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অনন্্াকুমরল আীহিস্দালে 


প্থুহ্তকে বাশ 
২ বোনে ত্লেলে 


কব্লকরতা ৯৯ 


সব লোকে কয়, লালন 'কি জাত সংসারে ॥ 
লাজন বলে, জাতর কি রুপ” দেখলাম না এই নজরে ॥ 
কেউ মালা কেউ তসবশ গলে 
তাইত রে জাত 'ভল্ব বলে 
যাওল্সা িশ্বা আসান বেলার 
জাতের চনহ্চ রয় কারের ॥ 
ছ-ত দলে হয় মুসলমান 
নারশর তবে ক হয় বিধান 
বামন চান পৈতেন্স প্রমাণ 
বামনশী চাঁন ক প্রকারে ॥ 
জগৎ বেড়ে জাতর কথা 
লোকে গঙ্ করে যথা তথা 
লালন বলে, জাতির ফাথনা 
ভাঁবন্োছ সাধ-বাজারে ॥ 


চি 


বর্ণ ও রাষ্ট্র 
নীহাররঞ্জন রায় 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পত্ধি সম্পর্ক 


বিটিরণদিতে 


বর্ণাশ্রমী মীনপিকত। বনাম শ্রেণীচেতনা 
ধারেস্দ্রনাথ গঙ্গোপাধ্যায় 


জাতপাত ও ভারতীয় রাজনীতি 


সন্ত বন্দ্যোপাধায় 


জাতিপ্রথা বিরোধিতা 
অশোক রশ্দ্ 


জাতপাতের সমস্ত, সাম্প্রদায়িকতা ও শ্রেণীসংগ্রাম 
গৌতম চট্টোপাধ্যায় 


জাতি, শ্রেণী ও আজকের ভারত 
প্রদীপ বসু 


সাম্প্রতিক ভারতে জাত ও শ্রেণী 
অঞ্জন ঘোষ 

পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকৃতি ও বামস্রট সরকারের নীতি 
গ্লেহছময় চাকলাদার 

জাত-জাতি-জাতীয়তা 
পার্থ চট্টোপাধ্যায় 


বর্গের লড়াই বনাম বর্ণের লড়াই 
দীপংকর চক্তবত 


তপশীলী, আদিবাসী ও এমপ্লয়মেণ্ট এক্সচেঞ্জ 
মহাম্যেতা দেবী 


১০৬ 


১১৫ 


' ফুলে থেকে আম্বেদকার £ এক অসমাপ্ত বিপ্লব 
শিবনারায়ণ রায় 


কৃষক আন্দোলন ও জাতপাত 
অনন্ত মাজ? 


জাতপাত ও ট্রেইউনিয়ন, 


তিমির বস্তু 


পশ্চিমবঙ্গের লোধাশবর 
মহাশ্বেতা দেব 


ইসলাম, জ'তপাত ও প্রগতি 
রাঁফউীদ্দন 


দলিত রাজনীতি প্রসঙ্গে 


বাসব সরকার 


বর্ণ, বর্গ, মার্কসবাদ £ যুক্তির পথ নবদলিত বিপ্লব? 
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1[হতেশরঞ্জন সান্যাল 
দেশবাসী আর আদিবাসী 
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সোৌরণন ভট্টাচার্য 
হিন্দুদের জাতি ও বর্ণপ্রথা 
আনম্দগোপাল গপ% 
বিবেকানন্দ ও তার শুক্র শ্রেণী 
স্াজত সেন 
লেখক-পরিচিতি 
কৃতজ্ঞতাম্বীকার 
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প্রাসঙ্গিক 


রাজনীতিতে জাতপাতের আস্তিত্ব ভারতীয় ব্যবস্থার যেন এক অনিবার্ধ অঙ্গ। 
নতুন গণতাদ্মিক বাতাবরণ ও সমাজবাদী ভাবাদশ' এই িবষবৃক্ষের মূলে আঘাত 
হানতে সমথ হলেও এদেশের 'নবাঁচনমহখণ রাজনশীতিক বাস্তবতা একে ক্রমশ জটিল 
রূপ 'দিয়েছে ও 'দচ্ছে। তাই 'বাভন্ন রাজনপীতিক ব্যন্তিত্ব ও সমাজতাত্বিক বৃগ্ধিজীবীর 
কাছে তা আজ 'বিশেষ আলোচনার 'বিষয় হয়ে দাঁড়য়েছে। এ 'নয়ে দেশে-বিদেশে 
বিশেষ গবেষণার আবহ গড়ে উঠেছে । জাতপাতের রাজনধাত নিয়ে বাংলায় । 
ইংরেজিতে কিছ পুস্তক লেখা হয়েছে । কিম্তু কোনো রচনাতেই ভারতীয় রাজনপাঁতী 
মণ্ডে জাতপাতের ভূমিকাটির সম্যক মূল্যায়নধ্ন সাঁবশেষ বামপন্থী দন্টিভাঁজর 
সামাগ্রকতা চোখে পড়েনি । আলোচ্য সংকলনে 'বাঁভন্ব মতাবলম্বী বাষ্ধজীধার 
বন্তব্যকে একই সান্রে গ্রাথত করার চেষ্টা হয়েছে । সম্পাদক হিসেবে আমার সামাজক- 
প্রাতিষ্বক আভিজ্ঞান £ আজকের এই ক্রান্তিমূহর্তে ভারতীয় রাজনধাতিতে জাতপাতের 
ভূমিকাটি সম্যকর:পে বুঝতে গেলে মার্কসয় দৃম্টিভাঞঙ্গই সবচেয়ে বগোপযোগী এবং 
তা অসংকোচে গ্রাহফ্ু । তবে এক্ষেত্রে আমরা একই সঙ্গে বামপন্ছ শিবিরের খতিব 
পথ-অন:সারী এবং ম-স্তমনের অধিকারী র্যাডিকাল মানবতাবাদী সমস্ত বম্ি- 
জীবীকেই সমান মযার্দা দিয়েছি £ কারো মতকেই ছোট করে দেখা হয়নি । আমরা 
মনে করি £ দেশ-বিদেশের 'বাঁভল্ব সমস্যাকে ভিন্ন ভিন্ন দুষ্টিকোণ থেকে দেখবার 
জঁধকার বা আগ্রহ সবারই রয়েছে এবং আঁনবাষভাবেই তা থাফা দরকার । এাঁদক 
থেকে ভারতের রাজনশীতক সাহত্যের একাঁট অবহেলিত বিষয়ের এটি এক অনন্য 
ও অবশ্যপ্রয়োজনীয় সংকলন । 

বাহ্‌ল্য লব্বেও উল্লেখ্য, সংকজনাট দুটি অংশে 'বিভন্ত £ জাতপাতের রাজনীতির 
সাধারণ বন্তব্যাভাত্তিক প্রবন্ধগুলি প্রথম অংশে (১) স্থান পেয়েছে এবং 'ছ্িতীয় অংশ 
৫) জাতি সমস্যার বিশেষ বিশেষ দিক সম্পকে পরিচয় বছন করছে । পাঠিক- 
পাঠিকাদের সুবিধার জন্য এই পাঁরকজ্পনার আগ্রয় নেওয়া হয়েছে। 

একট কথা জানানো" খুবই দরকার £ সংকলনের 'বাভন্ব প্রবন্ধে জাত ও জাতি 
পাঁরভাষাদটি একই ধারণার হীঙ্গতে বাছিত হয়েছে । সমাজাবজ্ঞানে যাঁদও এই দ-টি 
পারভাষার দ্যোতনা | বাজনা ঘ্ষমখা $ কাস্ট-গ্রর অথ জাত আর নেশন-এর তজমা 
জাতি। 

বর্তমান সংকলন সম্পকে আর একটি কথা অবশ্যই বলা প্রয়োজন $ ভারতবর্ষে 
জাতপাতের রাজনশতির আরো অনেক বিশেষ দিক ছিল । সেই দিকগুলি আমক্সা 
বাভল্ন বান্তব কারণে আলোচনার চৌহাদ্দতে নিয়ে আসতে পারিনি । সম্পাদক 
ছিপেবে আমি যা দিতে পারাঁন তা ইতিমধ্যে অন্য কোনো যোগা ব্য দিতে 
পারেন তো ভালোই নতুবা বার়ান্তয়ে সময় ও যোগ পেলে আমারই ইচ্ছে রইলো 
সেই থাটাত পূরণ করবার । আপাতত পাঠকের কাছে এটুকুই 'নিবোন। | 


গুজিত ফেল 


পরিচায়িকা 


৯ 


বাঙালির ইতিহাসের 'বাভন্ন পর্বে বর্ণ-বিন্যাসের সঙ্গে রাষ্ট্রে এবং রাষ্ট্রের 
সঙ্গে 'বাভন্ন বর্ণের সম্ব্ধের কথা আলোচনা করেছেন নীহাররঞ্জন রায় তাঁর “বর্ণ ও 
রাষ্মী' প্রবন্ধে । তান দেখিয়েছেন £ বাঙালির ইতিহাসের আঁদপর্কে ব্রাহ্মণ ও 
করণ-কায়স্থদের প্রভাবই রাষ্ট্রে সবাপেক্ষা বোশ কার্যকর ছিল। অধন্ব্ঠ-বৈদ্যদের 
প্রভাবও হয়তো সময়ে সময়ে কিছ 'কিছু ছিল, 'কিদ্তু সবর সমভাবে 'ছিল এবং খুব 
সক্রিয় ছিল, এমন মনে হয় না। বৈশ্যবৃত্তিধারধ বণে'র লোকেরা রাষ্ট্রে অষ্টম শতক 
পর্যন্ত প্রভাবশালী ছিলেন, 'কিম্তু পরে তাঁদের প্রভাব কমে যায় এবং তাঁদের কোনো 
কোনো সম্প্রদায়, সংশদদ্রু পায় থেকেও পাতিত হয়ে পড়েন। কৈবর্তদের একাট 
সম্প্রদায় কিছুদিন রাষ্ট্রে খ্বই প্রভাবণালী ছিলেন এবং পরেও সে-প্রভাব খুব সম্ভব 
অক্ষ রেখেছিলেন। আর কোনো বণের কোনো প্রভাব রাষ্ট্রে ছিল বলে মনে 
হয়না । 

[ব টি রণদিভে তাঁর 'জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পাত্ত সম্পকণ প্রবন্ধে জাতপাতের 
কুসংস্কার ও তার বিরুদ্ধে লড়াইকে শ্রেণীগত ও সম্পাত্ত সম্পকের দৃণ্টিকোণ থেকে 
[বিচার করেছেন । উানশ ও বিশ শতকের রাজনীতিক ও আর্থনশীতিক ঘটনাবলীও 
এক্ষেত্রে বাদ যায় না। সাম্রাজ্যবাদ 'বিরোধী সংগ্রাম, জাতীয় এঁক্য ও সংহতির 
ক্রমবর্ধমান উপলাধ্ধ, জাতপাত-বরোধী আন্দোলন ও বিদ্রোহ--এই সব কিছুই 
ছিলো একাট একক প্রাক্রয়ার অঙ্গ । লেখক বলছেন £ সাধারণ নিপাঁড়কের 'বিরুদ্ধে 
ব্যাপক ও তীব্র সংগ্রামের মাধ্ামেই কেবল জাতপাতশীবভেদের অবসান তথা 
জাতপাতগত সমতার 'ভাত্ত রচিত হতে পারে। এীতছাসিক অভিজ্ঞতার আলোকে 
কৃষি বিপ্লবের ওপর কমিউনিস্টরা গুরুত্ব প্রদান করতে পারলেই জাতপাতব্যবস্থার 
ভাত্তিও দুর্গে প্রকৃত আঘাত হানতে পারবে। উল্লেখ্য £ মরগান ও এঙ্গেলসের 
ধারা বহন করে প্রবন্ধটি রাঁচত হয়েছে । 

'বণশ্রিমী মানাঁসিকতা বনাম প্রেণণচেতনা প্রবন্ধে প্রখ্যাত পাভলভাঁয় মনোবিজ্ঞানী 
ধারেম্দ্ুনাথ গঙ্গোপাধ্যায় দেখিয়েছেন £ বণাশ্রমণ মানাসকতাই ভারতাঁয় জনমানসে 
প্রবল হয়ে উঠেছে--পশ্রেণীচেতনা [শেষ কোনো প্রভাব ফেলতে পারোন। বণশ্রমী 
মনোবৃতি জিইয়ে রাখার মূলে আছে আমাদের পুরোনো এতিহা ও বেদ-পূরাণের 
প্রীতি অম্ধভান্ত, অবতারদের কাষ“কলাপের প্রাত য্তহণন শ্রদ্ধা। লেখক মনে 
করেন, 'কাস্ট'কে শুধু 'সোশ্যাল ফোর্স? হিসেবে গণ্য করলেই চলবেনা । “কান্ট” 
এর মনদ্তাত্বক শান্তকেও স্বীকার করতে হবে, 'কাস্টিজম+-এর মানসিকতার বিশ্লেষণ ও 
“কান্ট প্রেজডিন' পাঁরবর্তনের জন্য বস্তুবাদাভাত্তক মনোঁবদ্যার অনূশীলন ও 
আলোচনা ধরার প্রয়োজনকে স্বীকার করে নিতে ছবে। সবোঁপরি, ভারতায় চেতনা 


থকে জাতপাতকে দূর করতে গেলে তাবৎ প্রগাঁতবাদশদের সুসংগঠিত আথ-রাজনশাতিক 
ও সমাজ-মনস্তাত্বক আন্দোলন দরকার । 

ক প্রাতক্রিয়াশশল, 'ক প্রগাঁতশশল-_যে-কোনো রাজনশীতই জাতপাতের প্রক্ষোভে 
পশীড়িত। ভারতীয় জাতিসত্তাগ-লির নিক্জত্ব বিশেষ বিশেষ সামাজিক ও সাংস্কাতিক 
সমস্যাগ্লির মোকাবিলার চেষ্টার সঙ্গে বাপক আর্থনশীতক সংগ্রামের সমম্বয়সাধন 
করে শ্রেণণসংগ্রামকে এরাঁগয়ে নিয়ে যাবার জনা যে অন:শশলন ও গভীর মনীষার 
প্রয়োজন এদেশে বামপন্থী নেতৃত্বে তা অন:পাচ্ছিত। এরপরে আবার যে নতুন প্রজন্ম 
আসবে যদ সময়োপযোগী বামপন্থী মতাদর্শ ও যথাযোগ্য কর্মসূচি এতাদিনে উদ্ভূত 
হয় তাহলে হয়তো তাদের একন্রিত করে ভারতবর্ষের আর্থনশতিক ও সামাজিক 
পরিবর্তনের লড়াইকে শ্রেণীসংগ্রামের রাস্তায় ফিরিয়ে আনা যাবে। সুমন্ত 
বন্দ্যোপাধ্যায় তাঁর 'জাতপাত ও ভারতায় রাজনশীতি' প্রবন্ধে এই বন্তবোর এক বাস্তব- 
ধমর্ঁগ অনুভব বিশ্লেষণ আমাদের সামনে তুলে ধরেছেন । 

জাতিভেদের উচ্ছেদের জন্য কী ধরণের আচরণ ও আন্দোলনের প্রয়োজন আছে 
সেই বিষয়ের অবতারণা করেছেন অশোক রুদ্র তাঁর 'জাতিপ্রথা [বিরোধিতা নামক 
প্রবন্ধে । এই প্রথার পূর্ণ নিরাময়ের জন্য আশ. প্রয়োজন মানুষের মনের আমল 
পাঁরবর্তন। যে সমস্ত বামপন্থীরা দাঁব করেন যে, সব সামাজিক সমস্যার সমাধান 
রাতারাতি হয়ে যাবে একবার প্রোলেতারিয়েত শ্রেণী রাজনশাতক ক্ষমতা দখল করলেই, 
তাঁদের ধারণা একেবারেই ভ্রান্ত । উনিশ ও 'বিশ শতকের সমাজ-সংস্কার আন্দোলনের 
ন্ুফল হিসেবেই পশ্চিমবাংলায় জাতপ্রথার দৌরাত্যা ভারতের অন্যান্য প্রদেশের 
তুলনায় কিছুটা শিথিল । বর্তমান কালেও এই ধরণের গণআন্দোলন প্রয়োজন ৷ এবং 
আন্দোলনের লক্ষ্য হওয়া উচিত তথাকাঁথত নিচু জাতের লোকেদের প্রাত দয়ামায়া 
প্রদর্শন নয়, জাতিপ্রথাটার আমূল উচ্ছেদ । এবং এর প্রারামক পদক্ষেপ হওয়া 
উচিত 'পদাঁব বজন; । 

“তথাকাঁথত নিচুজাত বলে কিছু নেই প্রকৃত হিন্দু ধমে 1" এই দাবি করে 
ধারবেদা কারাগারে আমরণ অনশন করোছিলেন গাম্ধীজী, অর্ধশতাঙ্দী আগে । তাঁর 
ডাকে সেদিন সাড়া দিয়েছিলেন আদ্বেদকার, রবীশ্দ্নাথ প্রমথ উচ্চশিক্ষিত 
জাতীয়তাবাদী বুক্ধজীবীরা । কিন্তু স্বাধীনতার চল্লিশ বছরের ইতিহাসে 
জাতপাত সাম্প্রদায়কতা থেকে ভারতের মনুস্ত ঘটোন। ভারতের বামপন্থীরা; 
বিশেষত কমিউানিপ্টরাই, গ্রামে এবং শহরে দহগণ্ত মেহনতা মানুষদের এই শতাব্দীর 
তারশের দশক থেকেই এ্রক্যবদ্ধ করেছেন জাতিধমর্বর্ণ 'নার্বশেষে শোবিত 
শ্রেণ্শীভিভিতে, পরিচালিত করেছেন প্রতিবাদ ও প্রতিরোধের পথে । তেভাগার 
শ্রেণীসংগ্রাম এক আভিমব দণ্টান্ত ্ছাপন ধরেছে । তথাপি এরই পাশাপাশি কেন 
মহামারণর মতো বেড়েই চলেছে সারাভারতে সাম্প্রদায়িক ও জাতপাতের বিরোধ 

৭ [হিংস্র তা্ডব ? কি তাদের শন্তর উৎস? কোথায় বিপ্লবী বামপন্থার দুবলতা ? 


দশ 


তা না বুঝলে সমস্যার প্রতিকার একান্ত অসভব। সাম্প্রদায়িকতা, জাতপাতের 
সমস্যা ও শ্রেণশসংগ্রাম? প্রবন্ধে এইসব জটিল প্রশ্নের উত্তর নিরসনে ব্রত হয়েছেন 
লেখক গৌতম চট্টোপাধ্যায় । 

জাত এবং শ্রেণীর মধ্যে সম্পর্ক কি? 'বাভন্ন অঞ্চলে কৃষি-সম্পকের বত মান 
বিকাশ, নাগারককরণ এবং বভিম্ন জাতের সামাজিক গাঁতশীলতার সঙ্গেই বা এর সম্পক" 
কিঃ এইসব গুরুতর প্রশ্নের অবতারণা করে লেখক প্রদীপ বস্তু তাঁর জাতি, শ্রেণী 
ও আজকের ভারত" প্রবন্ধে বলছেন £ আমরা যাঁদ ভাবি জাতই ছলো আসল, শ্রেণী 
এবং অর্থনীতি কিছ নয়- তাহলে কিন্তু ভূল হবে। আর্থনীতিক সংকট, বেকার?, 
কাঁষতে উৎপাদন সম্পর্কের পাঁরবর্তন এবং আতশদ্্র জাতের সামাজিক গাঁতশখলতার 
কারণে সমাজে এমন এক মংকট উপস্থিত হয়েছে যার প্রাতফলন জাতি দাঙ্গা, 
সাম্প্রদায়িক দাঙ্গার রূপে দেখা যাচ্ছে। আর্থনপাঁতক এবং সামাজিক পরিবর্তন, 
শ্রেণী-বিশ্লেষণ এবং উৎপাদন সম্পকের পারবর্তনই আজকের এই সমস্যার ওপর 
আলোকপাত করতে পারবে । অবশ্য এই 'বিচার করতে গিয়ে আমরা ভারতবর্ষের 
[বিশেষ এরীতহাঁসক এবং.সামাজিক অবস্থা নিশ্চয়ই ভুলে যাবো না। 


“সাম্প্রতিক ভারতে জাত ও শ্রেণ' প্রবন্ধে লেখক অঞ্জন ঘোষ একটি মোঁলক 
সমাজতাত্বক প্রশ্ন ছ*ুড়ে দিয়েছেন £ ভারতের বর্তমান রাজনণাতিক বাস্তবতায় জাত 
কি লোপ পেয়ে যাচ্ছে এবং জাতের জায়গায় মানষের যোগ্যতা অন:যায়ী 
সমাজবিন্যাসের ফলে কি শ্রেণীর উদ্ভব হচ্ছে? এর উত্তর তিনি নিজেই 'দিয়েছেন 
এইভাবে £ রাষ্ট্রের কাছ থেকে স্থযোগ-স্ুবিধা আদায় করার প্রশ্নে বা রাজনণীতর ক্ষেত্রে 
মানৃষকে সংঘবষ্ধ করার ব্যাপারে জাতের উপযোগতা এখনো যথেষ্ট রয়েছে । তথাপি 
সম্প্রতিকালে জাত-শ্রেণী 'মিথাল্ক্ুয়ার ফলে 'বাভন্ন জাতের সমাহারে শ্রেণণসদশে 
জাতসংঘের উদ্ভব হচ্ছে। 'বাভন্ন জাত পৃথক পরিচয় পরিহার করে যত একান্ত এবং 
সংঘবস্ধ হবে জাত সম্পর্কে ধারণা ততই বদলাতে থাকবে । সকল 'নিপণীড়ত গোষ্ঠীর 
আনহভূমিক সংঘবদ্ধতা গড়ার প্রয়াসে ভারতাঁয় সমাজের নিজস্ব বিশিষ্টতাদেযোতক 
শ্রেণীগঠনের ইঙ্গিত আছে। এই আভনব শ্রেণীর মধ্যে জাতের পারচয় থেকে যেতে 
পারে, কিন্তু তাতে শ্রেণীসংঘর্ষ ব্যাহত হবে না। 


স্নেহময় চাকলাদার রচিত পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকৃতি ও বামক্নণ্ট 
সরকারের নীত' প্রবন্ধের মূল বন্তব্য হলো $ ভারতের 'বাঁভল্ন রাজ্যের রাজনীতি 
জাতপাত ও বর্ণাবরোধের ছারা পীঁড়ত। “কন্তু পশ্চিমবঙ্গের রাজনপতিতে জাত ও 
বর্ণের প্রভাব নেই বললেই চলে। এর কারণ জানতে হলে অতাঁতের 'দকে মুখ 
ফেরানো দরকার এবং পশ্চিমবঙ্গের আর্থ-সামাজিক-রাজনশীতিক-সাংক্কৃতিক ইতিহাসের 
আনপযার্বক পযাঁলোচনা আবশ্যক। এই প্রসঙ্গে তিনি পশ্চিমবঙ্গের জাতপাতের 
ভিভিম্‌লক উচ্ছেদের ক্ষেত্রে ক্ষমতাসীন বামরস্ট সরকারের বরণমান নীতির কথা উল্লেখ 
ফরেছেন। লেখকের মতে $ বামকুণ্ট সরকার জাতপাতের সমস্যাটিকে হলত উৎপাদন 


এগার 


সম্পকের ক্ষেত্রে শোধিত শ্রেণীর সমস্যা হিসেবে দেখে থাকেন৷ তাই তাঘ্বক 'দিক- 
থেকে এই সরকার কৃঁষাবপ্রবের জন্য আমল পরিবর্তনকামী শ্রেণীসংগ্রামের ওপর 
গর্ব দিয়ে থাকেন। 

পাথ" চট্টোপাধ্যায় তাঁর 'জাত-জাতি-জাতঁয়তা' নামক প্রবন্ধে এস* এন, শ্রীনিবাস 
এর “সংস্কৃতায়নের' ধারণাকে চ্যালেঞজ জানিয়েছেন £ এই প্রক্রিয়ায় দেখা যেত যে 
নিম্নতর জাতি উচ্চজাতির আচার-ব্াবহার আদবকায়দা অনকরণ করে দাবি জানাচ্ছে, 
আমরা মোটেই নিকৃষ্ট নই, ধর্মাচরণের ক্ষেত্লে আমরা উচ্চজাতিরই সমান। এই 
প্রক্রিয়া একটা সামাঁজক অবস্থানগত পারবর্তন আনতে পারলেও কোনো কাঠামোগত 
রদবদল আনতে পারেনি। ইদ্ানং 'কম্তু সম্পূর্ণ বপরণীত একটা দাব শোনা যাচ্ছে। 
নিগ্নজাতি আর বলে না, ধর্মাচরণের ক্ষেত্রে আমরা উচ্চের সমান। বরং বলে আমরা 
পৃথক, অবদমিত, বণ্সিত। অথাঁথ 'নিচুজাতি. আজ আর্থিক-রাজনশতিক 'দক থেকে 
িদ্রোহণ হয়ে উঠেছে । তারা শ্থিতাবচ্ছা ভাঙতে চায়। তত্ববাহণ মানুষেরা সংগ্রামী 
ভুমিকা নিচ্ছে। এই বন্তব্য সমাজমনস্ক লেখকের বিশেষ দষ্টিভঙ্গি ও ঘ্‌থচেতনার 
পাঁরচয় বহন করে । 

আর্য সভ্যতার শুর? থেকে জাতপাতের ভেদ-বৈষমা আজও অব্যাহত । আমাদের 
দেশে এপর্যন্ত বর্ণ তথা বগ্গাবভেদের বিরুদ্ধে জাতে জাতে লড়াই ধত না হয়েছে তার 
চেয়ে শ্রেণীসংগ্রামের অস্তিত্ব খুব কমই চোখে পড়ে । কি জাতপাতের রাজনপাঁতির 
ভিত্তি নিহিত রয়েছে প্রাক-প*“জিবাদশ উৎপাদন সম্পকে মধ্যে । কীষাবিগ্রবের 
মধ্য 'দিয়ে তার 'বিল:প্তি ঘাঁটয়েই কেবল জাতপাত-ব্যবস্থার উচ্ছেদ ঘটানো সম্ভব । এর 
জন্য জাত'বর্ণ-বর্গণধর্ম 'নাঁবশেষে সমন্ত শ্রমজীবী মানুষের সঙ্গেই শ্রেণীসংহাতি গড়ে, 
তুলতে হবে। মানুষের মনুন্তির জন্য চাই প্রকৃত সংগ্রামীমোচা | “বর্গের লড়াই বনাম 
বণের লড়াই” নিবন্ধে লেখক দীপংকর চক্রবতর* অত্যন্ত দঢ়তার সঙ্গে এই উপলাধ্খ 
আমাদের সামনে হাজির করেছেন। 


'তগশশলী, আদিবাসী ও এমপ্রয়মেন্ট এক্সচেজ শশীরক বিশেষ প্রবন্ধে মহাশ্বেতা 
দেবী তথ্য ও তত্বের সাহায্যে আদিবাসীদের কাজ পাবার সমস্যাটি তুলে ধরেছেন £ 
সাঁওতাল গ্রাজুয়েট ছতে পারেন, এক্সচেজে নাম লেখাতে পারেন, তবু কাজের 
সুযোগ তিন পান না। নাম লেখানো ছেলেমেয়েদের গ্রামে প্রাথামক স্কুল 
খোলা হয়, শিক্ষক নেয়া হয়, শিক্ষাপ্রাপ্ত আঁদবাসী কিন্তু বেকারই থেকে যান। 
তারপর বহবছর ব্যথ' প্রতীক্ষার পর ও"্রা শিক্ষাতে আগ্রহ হারিয়ে ফেলেন। 
এখানে আদিবাসণর চাকরির সমস্যা মেটাবার জন্য "সংরক্ষণ নীঁতি' চালু করা 
হয়েছে । মজা হচ্ছে, এইসব আসন সংরক্ষিত, এ ঘোষণা কিন্ত; সত্যি সাত্য 
আদিবাসীর বেকার সমস্যার সমাধানে কোনো সাহায্য বলতে গেলে করছে না &- 


বার 


'ঘোষণাটি আদিবাসীর ক্ষেত্রে প্রহসনমাত্র । এই প্রেক্ষাপটের সন্রধরে লেখক 
সাম্প্রতিক ঝাড়খস্ড আন্দোলনের উৎস সন্ধানে ব্রতী হয়েছেন £ পুরুলিয়ার 
বংশশর মতো কোনো শিক্ষাপ্রাপ্ত, নাম লেখানো তপশীলী বা আঁদবাসীকে যদি 
তেরো বছরেও এক্সনচগ্জ থেকে ডাকা না হয়, তাঁদের মনে হবে যে তাঁরা ইচ্ছাকৃত নির্মম 
ওদাসীনোর ফলে অবহেলিত হচ্ছেন। তখন তাঁরা কেন 'বক্ষৃষ্থ হবেন না? 
ক্ষোভের কারণ অপসারণ করলেই তো হয়। 

ধিবনারায়ণ রায় তাঁর “ফুলে থেকে আম্বেদকার £ এক অসমাপ্ত 'বিপ্লব' প্রবন্ধে 
বলতে চেয়েছেন-জ্যোতিরাও ফুলে ও ভীমরাও রামর্জী আম্বেদকার জাতপাতক্লিষ্ট 
হিন্দ সমাজব্যবস্থার বিরুদ্ধে এক প্রাতবাদী বিস্ফোরণের স্বাক্ষর রেখেছেন এবং 
তাঁদের আনবাধ সীমাবন্ধতা ও স্ববিরোধিতা থাকা সত্ত্বেও অস্পশ্যতা ও জাতপাতের 
অস্গারতাকে স্বীকার করে বেদ ও ধর্মকে 'ডিনামাইট দিয়ে উড়িয়ে দেবার আকাঙ্ক্ষা 
প্রকাশ করেছেন । 

কৃষক আম্দোলন ও জাতপাত” শীর্ষক প্রবন্ধে প্রবীণ কৃষক নেতা অনন্ত মাজী 
দেখাতে চেয়েছেন £ যেহেতু আমাদের ব্যন্তমানস, সমাজজীবন ও রাণ্ট্রিক কর্মকাণ্ড 
জাতপাতের প্রভাব থেকে এখনো মত্ত হয়নি সেহেতু ভারতের কৃষক আন্দোলনও তার 
শিকার হচ্ছে। এই পরিী্থাততে সংঁবধানগত অধিকার কার্যকর করতে গেলে ব্যাপক 
কৃষক ও গণতান্তিক আন্দোলন জরংর। জাতপাতের প্রভাবমৃস্ত ভারত গড়তে হলে 
বাভিল্ন ধরণের শোষণ বম্ধ করে 'বাভম্ব জাতপাতের গাঁরব ও মেহনতণী মানুষদের 
জীবন-জাঁবিকা, বাস্তুজমিতে নিরাপত্তা আনা বিশেষ প্রয়োজন । 

'জাতপাত ও ট্রেইউানয়ন প্রবন্ধে 'তামর বস্তু তাঁর ব্যান্তগত সংগ্রামী বাস্তব 
আভজ্ঞতার আলোকে বলতে চেয়েছেন £ যাঁদও শ্রামক আন্দোলন, বলা ভালো 
ট্রেউইউনিয়ন আন্দোলন তেমনভাবে জাতপাত-কণ্টকিত হয়নি কিম্তু সংগঠকদের ক্ষেত্রে 
সমস্যা যথেন্টই রয়েছে । ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলে শ্রমিক আন্দোলনের বিকাশে 
অসমানতা রয়েছে, তারতম্য রয়েছে জাতপাতের প্রভাবে। তুলনাম.লকভাবে 
গ্চিমবত্গের রাজনশীতিতে জাতপাতের প্রভাব কম সন্দেহ নেই। কম্তু উচ্চবর্ণের 
আঁধপত্য নেই-_একথা একেবারেই ভাত্হশীন॥। ্রেডইউনিয়ন আন্দোলনে জাতপাত- 
সংক্তান্ত বিষয় তেমনভাবে আলোচিত হয় না তার কারণ লাল বাণ্ডা ইউনিয়ন 
ব্যাপারটার ওপর তেমন কোনো গুরুত্ব দেয় না। ধকন্তু ট্রেউইউনিয়ন সংগঠকদের 
প্রতি পদে জাতপাত, প্রাদোশিকতা এবং ধর্মীয় কৃসংঙ্কারের মোকাবিলা করতে হয় । 


পশ্চিমবঙ্গের লোধাশবর” প্রবন্ধে মহাম্বেতা দেবীর মূল বন্তব্য এই রকম ঃ 
লোধাশবর পশ্চিমবঙ্গের অবহেলিত উপেক্ষিত নিষাঁতিত ও দালত উপজাতগুঁলর 
-মধ্যে অন্যতম । এদের জণীবকার 'ভাত্ত ছিলো গলত অরণ্যানর্ভর। কিন্তু 
বর্তমানে আবরাম, 'নিম্ম বন উচ্ছেদের ফলে বনভূমি ধহংস হয়ে যাচ্ছে । ফলে আজ 
থ্তাঁরা বর্তমান ক্ষা্ধত বর্ধর সময়ের নাগপাশে ধরা পড়ে কোনমতে আস্তিত্বটুকু 


টিকিয়ে রাখার জন্য লড়ছেন, হেরে যাচ্ছেন, তব লড়ছেন। উল্লেখ্য যে, লোধাদের 
জীবনে দারিপ্যুই একমান আভশাপ নয় । ব্রিটিশরা একসময় এদের “অপরাধপ্রবণ” 
বলে আখ্যা দিয়েছিল এবং সাধারণ মান্ষেরা আজও তাঁদের সেই চোখেই দেখে $ 
রাজনপীতিক দলগুলির এই ক্ষুদ্র উপজাতিদের অস্তিত্ব অবহেলা করার মৃখ্য কারণ 
হলো এ'দের মধ্যে ভোটার সংখ্যা মানত কয়েক ছাজার। নির়সংখ্যক হবার ফলে একা 
কোনো দলেরই কাজে লাগছেন না। তাহলে লোধা সমস্যার সমাধান 'কিসে ? 
লোঁথকার মতে, বহু ব্যয়সাধ্য বহু পারকজপনা দিয়ে সমাধান আসবে না। 
লোধারা নিজেরাই গ্রামকে গ্রাম সমণক্ষা করে ছোট ছোট স্কীম করুক £ লোধাদের 
উন্নয়নের দায়িত্ব লোধাদেরই দেয়া হোক । একটু উৎসাহ, একটু সাহায্য, একটু 
নিদে'শ পেলে ও"্রা নিজেরাই এসব স্কীমকে বাস্তব রূপ দিতে পারবেন ৮ বিদ্যমান 
সমাজব্যবন্থার মধ্যেই যেভাবে হোক, বেচে থাকার একটা পথ খুজতে লোধারা 
আজ মরিয়া। লোধাদের ভালোবাসতে হবে, শ্রদ্ধা দেখাতে হবে, তাঁদের 'তিলে 
তলে বোঝাতে হবে, যে সমাজে বাস করছেন আপনারাও তার এক অংশ । এই 
লেখাগ:লি প্রকাশের পরে লোধা উন্নয়নে সে একটা ইতিবাচক লক্ষণ দেখা দিয়েছে তা 
মহাচ্বেতা সংযোজন' অংশে উল্লেখ করেছেন। 

মন[ষ্যতই মানুষের একমান্ত পাঁরচয় হওয়! উাঁচত ছিল । দভাগ্যক্রমে তা হয়ান £ 
জাত-সম্প্রদায়ের,গণ্ডী সৃষ্ট হয়েছে মানুষের পারচয়ের 1ভাত্ত হিসেবে । মহসালম 
সমাজও এর থেকে মূত্ত নয়। তবে এই সমাজের গঠনাবন্যাস ততোটা প্রাচীন নয় 
বলেই 'হন্দ্‌সমাজের মতো জাতপাতের প্রশ্নাট খুব একটা প্রকট হয়ে ওঠেনি। আমক্সা 
যাঁরা প্রগাতর কথা বাল তাঁদেরও এমন সাঁদচ্ছা নেই যাতে এই চ্ছল জাত্যাভমান 
দুরীভতে হয়ে একটি রক্ষণশঈীলতামস্ত আধুনিক সমাজ গড়ে উঠতে পারে । মানুষ 
যাদ এই জাতপাতের শৃঙ্খলমনুক্ত না হয় তবে সেই মানুষকে নিয়ে যে রাষ্ট্র, যে সমাজ, 
যে রাজনশীত--তা বৈষম্যময় হয়ে উঠতে বাধ্য । “ইসলাম, জাতপাত ও প্রগাঁত” প্রবন্ধে 
লেখক রফিডাচ্দন তাঁর এই গভশর অনুভব 'বষ্লেষণ সবার সামনে ছাঁজর করেছেন । 

বাসব সরকার তাঁর 'দালত রাজনশীত প্রসঙ্গে তাত্বক আলোচনার এইসব প্রশ্ন ও 
তার উত্তর খোঁজার চেম্টা করেছেনঃ দলিত রাজনীতি বঙ্সতে কী বোঝার? এর 
সূচনা কবে থেকে? দলিত আন্দোলন কেন বিপ্রবী বামপন্থী সংগ্রামের থেকে 
আলাদা ? দালত সমস্যা ও আন্দোলন ভারতে আমল আর্থ-সামাঁজক-রাজনপীতিক- 
সাংস্কীতিক পরিবতনের সংগ্রামে কণভাবে অন্বিত ছবে ? 


“বণ? বর্গ, মাকপিবাদ $ মুভ্তির পথ নব্দালত বিপ্লব? প্রবন্ধে এ.কে রায় 
গ্রকটি গুরুত্বপূর্ণ জটিল সমস্যা ও তার সমাধানের দিকে দর্যাঙ্টপাত করেছেন £ 
ভারতীয় সমাজ ও রাজনীতিতে এখনো পর্যন্ত জাতপাতের প্রশ্নাট জগন্দগল পাথরের 
মতো চেপে বসে আছে॥। এমনাক মাকসবাদীরাও এই বথ-শ্ধের প্রকোপ থেকে 
পুয়োপ্যর মুক্ত নন। ভারতে তাই. কোনো. সমাজজাবপ্লবের অভাবে -বর্ণ ব্যবস্থাকে 


চৌদ্দ 


ভেঙে বর্গব্যবচ্ছা হয়নি । বর্ণ ব্যবস্থাই কিছ? উপরের পয়িবর্তনের সঙ্গে আজকের 
বগবব্যবচ্থায় পরিণত হয়েছে। তাই অধিকাংশ ক্ষেত্রেই বর্গ এবং বণ সমার্থ বোধক। 
শুধু তাই নয় বর্ণের নামে অত্যাচার দমন বর্গের নামে অত্যাচার দমনের থেকে 
তনেকগৃণ বেশি । সমাজে এই জাতপাতের প্রত্যাবর্তন শ্রমের মধাঁদা যাও একটু 
প্রীতন্ঠিত ছচ্ছিল তাকে পিছনে ঠেলে দিয়েছে। কামিউনিস্টরা জনবাদী কিংবা 
মবজনবাদণী বিপ্লবের কথা বলেন সেটা পূশজবাদী এবং ' সমাজবাদশ বিপ্লবের 
যোগফল । কিন্তু ভারতবর্ষের বিশেষ সামাজিক পরিচ্ছিততে এটা এক সামাজিক 
এবং সমাজবাদী বিপ্লবের যোগফল হবে যাকে আমরা নবদাঁলত বিপ্লব সংজ্ঞা দিতে 
পারি মেটা এদেশে সাংগ্কীতিক বপ্লবের এক র্‌প হবে। 

'অস্পৃশ্যতা ও রাজনপীত' নামক প্রবন্ধে লেখক হিতেশরঞ্জন সান্যাল তাঁর বন্তব্য 
এইভাবে বিশ্লেষণ করেছেন £ শুচি অশুচির ভাব সব সমাজে সর্বকালেই আছে। 
কিন্তু হিন্দসমাজে শুচি-অশৃচিবোধ অতিশয় প্রবল ও ব্যাপক । অসম্পৃশ্যতার 
অমানাবকতা এরই পরিণাম । অস্পৃশ্যতার নাগপাশ থেকে মন্তর প্রশ্নে আজপর্য্ত 
কোনো সার্ক রাজনপাঁতক আন্দোলন গড়ে ওঠোন। অস্পশ্যতার বোধ বাতি- 
সাপেক্ষ । বাত্তর পরিবর্তনে অস্পৃশ্যাতা সম্পর্কে চেতনাও পাল্টায় । অস্পৃশ্য 
হিসেবে কিন্সিং দাক্ষিণ্যলাভ বা নিবর্চিনী রাজনশীতিতে হাঁন কোঁশল দ্বারা নেতৃ- 
বৃন্দের সমতাভোগ বৃহত্তর অস্পৃশ্য সমাজের পক্ষে মৃন্তির উপায় হতে পারে না। 
সকলের জন্য মান-ষের মযাদা চাই। সমগ্র অস্পৃশ্য সমাজের আত্মশান্তর উদবোধন 
ভিন্ন তা সম্ভব নয়। এর জন্য ধৈর্যসহকারে দশর্ঘকালব্যাপী সংগ্রামের প্রয়োজন। 
কবে কিভাবে সে সংগ্রাম আরগ্ভ ছবে তা জানি না। প্রস্তুতির কোনো হীঙ্গত এখনো 
নেই। 

“আমরা দেশবাসী নই, আমরা আদিবাসী । বা বলতে পারেন, যারা দেশবাসা 
ময়, তারাই আদিবাসধ।'--কথাগুলি একজন আদিবাসীর । ওপনিবোশিক জনতবে 
যাঁদের নাম “আদবাসণ' এবং গাম্ধীধাদণ দৃষ্টিতে “হরিজন? এই দেশের জনসম্প্রদায়ের 
দেই, এক-চতুরাঁংশ মানব বিয়াষ্টিশ বছরের হুদেশশ শাসনে বথার্থ “দেশবাসী হয়ে 
ওঠার মর্ধাদা কি পেয়েছেন? এই প্রশ্নের উত্তর সম্ধানে কমলেম্দ; ধরের রচনা 
'দৈপবাসাঁ আর আদিবাল | 

লেখক সৌরপম ভট্রাচাষ' তাঁর “ম্যাক হ্যেবার ও ভারতে জাতপাতের প্রশ্ন" নামক 
প্রবন্ধে বিখ্যাত জামান সমাজতাদ্বক ও অর্থনপীতাঁবদ ম্যাক্স তেবারের দুস্টিকোণ 
থেকে ভারতবর্ষ জাতপাতের বৈশিষ্ট্য ও প্রকৃতি নিয়ে এফ মনোগ্রাহণী তাত্বক 
জালোচনার সম্পাত করেছেন । এই দা প্রবন্ধেরই একটি অংশ $ঃ জাতি ও 
আদিনাসীী। অই অংশে আদিবাসীর সঙ্গে প্রতিতুলনায় জাতির তফাত 'নিদেশি করতে 
খায় দ্যাফসে ভেকার বে গাঁচাট প্রধান চরিত্রের উ্লোখ রয়েছেন প্রাবাপ্ঘিক তারই 
“হয আলেচনা করেছেন। এবং শেষে বলছেন ৪দ্যাকস ভেযাতের সময়কার 


গলের 


প্রায় সত্তর বছর পরে এসেও দেখা যাচ্ছে ভারতে জাতপাতের প্রশ্নাট এখনো শিথিল 
হয়নি। কালাপানি পার হওয়া আজ আর কোনো ব্যাপার নয় ঠিক, তবে ছায়া 
মাড়ালে জাত যাওয়া তো আজও সত্যি। একুশ শতকের মুখে দাঁড়য়েও আজ এই 
জাতপাত থেকে মযন্তর কোনো দিশা দেখা যাচ্ছে না। 

ণহন্দসমাজে জাত ও বর্ণব্যবস্থা” নামক প্রবন্ধে লেখক আনশ্দগোপাল গপ 
প্রাচীন যুগ থেকে বর্তমান কাল পর্যন্ত হিম্দুসমাজের জাত ও বর্ণব্যবন্থাকে 
সংস্কৃতায়নের আলোকে তুলে ধরতে চেয়েছেন। এবং পাঁরশেষে এই আশা পোষণ 
করেছেন সে বাম ও গণতাম্বিক আন্দোলনের মধ্য দিয়েই জাত ও বণপ্রথা লোপ 
পেয়ে এক জাতপাত-হাঁন ও বর্ণপ্রথামযন্ত নতুন সমাজ আগামণ 'দিনে প্রতিষ্ঠিত হবে। 

প্রায় নত্বই বছর আগে স্বামী বিবেকানন্দ চেয়েছিলেন 'ান্্রশাসনের' প্রাতষ্ঠা। 
এই শত্রেপ্রেণীর আস্তত্ব ও জাগরণ সম্পর্কে বিবেকানন্দ কী ধারণা পোষণ করেছেন 
মাকসীয় দূদ্টিকোণ থেকে তারই ওপর এক নতুন আলোকপাত করার উদ্দেশ্য 
রচিত হয়েছে সুজিত সেনের প্রবন্ধ £ বিবেকানন্দ ও তাঁর শন্দ্র শ্রেণী । উল্লেখ্য, 
সোভিয়েত দেশে বহ-বিতাঁ্কত পেরেস্রৈকা ও প্লাননস্ডের প্রসঙ্গটি এই প্রবন্ধ 
রচনার ক্ষেত্রে সম্যক 'বিবেচনার বিষয় হয়ে উঠেছে। 


বর্ণ ও রাষ্ট্র 
নীহাররঞ্জন রায় 


বাঙালীর ছীতহাসের 'বাভন্ব পর্বে বর্ণ-বিন্যাসের সঙ্গে রাষ্ট্রের এবং রাষ্ট্রের সঙ্গে 
বিভিন্ন বণের সম্বধ্ধের কথা এখানে আলোচনা করা হইতেছে। 

বাংলাদেশে গণ্তাধিপত্যের আগে এই সম্বম্ধের কোনও কথাই বাঁলবার উপায় 
নাই ; তথ্যই অনুপস্থিত । গ্প্তাধিকারের কালে ভুন্তর রাষ্টীষম্মে অথবা বিষয়াধকরণে 
কিদ্বা স্থানীয় অনা রাষ্ট্রীধকরণের করৃ“পক্ষদের মধ্যে যাঁহাদের নামের তালিকা 
পাইতোঁছ তাঁহাদের মধ্যে ব্রাহ্ণ প্রায় নাই বাললেই চলে । ভান্তপাঁত বা উপরিকদের 
মধ্যে যাঁহাদের দেখা মিলিতেছে তাঁহারা কেহ চিরাতদত্ত, কেহ ব্রহ্মদত, কেহ জয়দত্ত, 
কেহ কুলবাদ্ধি ইত্যাদি ; ইহাদের একজনকেও ভ্রাঙ্মণ বলিয়া মনে হয় না। বিষয়পাঁতরা 
বা তৎস্থানীয়রা কেহ বেত্রবর্মণ, কেহ স্বয়ভ;দেব, কেহ শপ্ডক ; ইহাদের মধ্যে বেত্রবমণ 
ক্ষত্রিয়ত্বের দাবি কাঁরতে পারেন; স্বয়ভ;দেব সম্বন্ধে কিছ? বলা কঠিন, ব্রাহ্মণ হইলে 
হইতেও বা পারেন ১ শগ্ডক যে অন্রাঙ্ণ এ-অন:মান সহজেই করা চলে। তারপরেই 
নিঃসন্দেহে যাহারা রাজকর্মচারশ তাঁহারা হইতেছেন পৃস্তপাল এবং জ্োন্ঠ বা প্রথম 
কায়স্থ। ইগ্হাদের কাহারও নাম শাম্বপাল, কাহারও কাহারও নাম 'দিবাকরনন্দী, 
পন্নদাস, দগার্দত্ব, অকরদাস, করণ কায়স্থ নরদত্ব, স্কন্দপাল ইত্যাদি । এই সব নামও 
ব্রাঙ্ছণেতর বর্ণের, সন্দেহ করিবার কারণ নাই । *অন্তত একজন করণ-কায়স্থ নরদত্ত যে 
সাম্ধাবগ্রাহক ছিলেন, সে-পারিচয় পাইতেছি। কুমারামাত্যদদের মধ্যে একটি নাম 
পাইতেছি বেরজ্জন্বামী_-ধিনি ত্রাহ্মণ 'ছিলেন বলিয়া কতকটা নিঃসংশয়ে বলা চলে। 
পস্তপাল ও জ্যেষ্ঠ বা প্রথম কায়স্থদের সঙ্গে যাহারা স্থানীয় অধিকরণের রাষ্ট্কা্ 
পরিচালনায় সহায়তা করিতেন তাঁহারা হুইতেছেন নগরপ্রেন্ঠী, প্রথম পার্থবাহ এবং 
প্রথম কুলিক ॥ ইন্হাদের নামের তালিকায় পাওয়া যায় ধৃতিপাল, বম্ধ্‌মিন্, ধ:তিমিন্র 
রিভূপাল, স্থানুদতত, মাতিদত্, ইত্যাদি ব্যন্তিকে ; ইশ্হাদের একজনকেও ব্রাহ্মণ বলা 
যায় না। বজ্তুত, এই সব নামাংশ বা পদবী পরবতাঁ কালের ব্রাক্মণ-ক্ষান্রয়েতর অন্য 
ভদ্রবণের ৷ 

যণ্ঠ-সগ্তম শতকে ( পূর্ব) বঙ্গেও এই একই অবক্থা দেখিতেছি । শুধু, সুবর্ণবীথি 
অন্তগণত বারকমণ্ডলের 'বিষয়াধানয়ন্তক ব্যান্তদের মধ্যে দুইবার দৃইজনের নাম 
পাইতেছি, গোপালস্বামশী ও বৎসপালন্বামী। এই দইজন ব্রাহ্মণ ছিলেন, সন্দেহ নাই। 
জোোন্ঠকায়স্থ, পন্তপাল ইত্যাদির নামের মধ্যে পাইতোছি বিনয়সেন, নয়ভ্‌তি। 
1বজয়সেন, পরদাস ইত্যাঁদিকে ; ইহারা অব্রাঙ্মণ, তাহাতেও সন্দেহ নাই। 

অথাঁধ, লপ্তম শতক পর্যন্তও রাষ্ট্রে ভ্রাঙ্মণদের কোনও প্রাধান্য দেখা যাইতেছে না; 
বরং পরবতাঁ কালে যাহারা করণ-কারস্থ, অধ্যস্ঠ-বৈদ্য ইত্যাদি সংকর শহদ্র্ণ বলিয়া ' 
গণ্য হইয়াছেন তাঁহাদের প্রাধান্যই দেখিতোঁছ বোঁশি, 'বিশেষভাবে করণ-কায়স্থদের । 

জা. ১ 
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প্রেণণ হিসাবে শিজ্পণী ও বাঁণক-ব্যবসায়ণ শ্রেণীর প্রাধানাও যথেষ্ট দেখা বাইতেছে,। 
বণ" হিসাবে ইহারা বৈশ্যব্ণ বলিয়া গণিত হইতেন কিনা নিঃসন্দেহে বলা বার না। 
বৈশা বলিয়া কোথাও ইহাদের দাবি সমপাময়িক কাল বা পরবতাঁ কালেও কোথাও 
দেখিতেছি না, এইটুকই মাত বলা যার । অনমান হর, পরবতাঁ" কালে যে-সব শিল্পা 
ও বাঁণক-ব্যবসায়শ শ্রেণী শর উত্তম ও মধ্যম সংকর বণ পধার়ভুত্ত বলিয়া পাইতেছি, 
তাঁহারাই এই যুগে শ্রেষ্ঠী, লার্থবাহ, কুলিক ইত্যাদির বৃত্ত অনুসরণ করিতেন। 
বুঝা যাইতেছে, ব্রাঙ্ষণ্য ধর্ম, সংগ্কার ও সংস্কীতি এবং সঙ্গে সঙ্গে ত্াঙ্ছণ্য বর্ণবাবস্থা 
বস্তুত লাভ কাঁরলেও রান্টরে ব্তাঙ্মণৈরা এখনও প্রাধান্য লাভ করিতে পারেন নাই ; 
তাঁহারা সম্ভবত এখনও নিজেদের বরাঁনুযায়ী বৃভিতেই সীমাবঙ্ধ ছিলেন। অন্যান্য 
বণের লোকদের সম্পর্কে মোটামুটি বলা যায় যে, তাঁহারাও নিজেদের নিদিষ্ট 
বত্তিসীমা অতিক্রম করেন নাই । রাম্ছ্রে রণ-কায়স্থদের প্রতিপাত্ত বৃত্তিগত গ্বাভাবিক 
কারণেই ; শিল্প ও বাঁণক-ব্যবসায়ণদের প্রাতপাত্তর কারণ অর্থনোতক । শেষোস্ত 
কারণের ব্যাখ্যা অন্যান্য প্রসঙ্গে একাধিক বার করিয়াছি । 

কিন্তু, ব্রাঙ্গণ্য সংস্কার ও বর্ণ-ব্যবস্থার বিষ্তুতির সঙ্গে সঙ্গে, রাষ্ট্রের সক্রিয় 
পোষকতার সঙ্গে সঙ্গে সমাজে ক্রমশ তাঁহারা প্রাতপাঁতিশশল হইয়া উঠিতে আরম্ভ করেন ; 
ভূমিদান অর্থদান ইত্যাদি কপালাভের ফলে অনেক ব্রাহ্মণ ক্রমশ ব্যান্তগতভাবে 
ধনসম্পদেব অধিকারী হইতে থাকেন। এই সামাজিক প্রাতপাত্ত রাষ্ট্রে প্রাতফ লিত 
হইতে বিলম্ব হর নাই। করণ-কায়ম্থেরাও রাজসরকারে চাকুরী কারিয়া রাষ্টৌর 
কুপালাভে বণ্চিত হন নাই; গ্রামে, 'বিষয়াধকরণে, ভুন্তির রাষ্ট্রকেন্দরে সর্বন্ যাহারা 
মহত্তর, কুটুন্ব ইত্যাদি বাঁলয়া গণ্য হইতেছেন, রাজকার্যে সহায়তার জন্য যাহারা 
আহত হইতেছেন, তাঁহাদের মধ্যে করণ-কারম্থ এবং অন্যান্য “ভদ্র বণের লোকই 
সংখ্যায় বেশি বলিয়া মনে হইতেছে । প্রচুর ভূমির আধিকার? রূপে, শিজ্প-ব্যবসায়ে 
মাজত ধনবলে, সমাজের সংগ্কার, সংস্কৃতি ও বর্ণ-ব্যবস্থার নারকরংপে যে-সব বর্ণ 
সমাজে প্রাতপাঁতণীল হইয়া উঠিতেছেন তাঁহারা রাষ্ট্রে নিজেদের প্রভাব বিস্তারে সচেন্ট 
হইবেন, ইহা কিছ: 'বাঁচন্্ নয়। রান্ট্রেরও স্বার্থ হইল সেই সব প্রাতপাত্বশালণ বর্ণ 
বা বর্ণসমূহকে সমর্থ করংপে নিজের সঙ্গে যুত্ত রাখা । 

সাধারণত অধিকাংশ লোকই নিজেদের বণবৃত্তি অনুশীলন করিতেন, এ-সন্বন্ধে 
সন্দেহের অবকাশ নাই সত্য, কিন্ত; ব্যান্তগত রুটি, প্রভাব-্প্রীতপাত্-কামনা, 
অথ নৈতিক-প্রেরণা ইত্যাদির ফলে প্রত্যেক বণেরিই কিছ: কিছ লোক বাত্ত পরিবর্তন 
কারত, তাহাও সত্য । স্মৃতিগ্রজ্থাঁদতে যে নির্দেশেই থাকুক বাস্তবজীবনে দ্ধ 
রীতিনিয়ম অনুসৃত যে হইত না তাহার প্রমাণ অসংখ্য লিপ ও সমসামারিক গ্রম্থাদিতে 
পাওয়া যায়। পাল-চন্্ু এবং সেন-বর্মণ আমলে যথেষ্ট ্রাঙ্ছণ রাজা, সামস্ত, মন্দ, 
ধমধ্যিক্ষ, সৈন্য-সেনাপাত, রাজকর্মচারী, কৃষিজীবী ইত্যাদির বৃত্ত অবলদ্যন 
কারতেছেন $ অধ্বন্ঠ-বৈদোরা মন্মণ হইতেছেন ; দাসজীবীরা রাজকমরচারণ, সন্ভাকাঁব 


বণ ও রাগ পরী 
ইত্যাদি ছইতেছেন, করণ-কায়দ্থেরা টসানকবতি চিকিৎস্রবতি ইন্ঢাদি তাসের 
করিতেছেন ; কৈবতাররা রাজকমণচারণ ও রাজ্যশাসক হইতিছেন ; এধরনের হস্টাব 
অন্টম হইতে ভ্রয়োদশ শতক পর্যস্ত অনবরতই পাওয়া যাইতেছে । 

পাল-রাশ্টীযম্ত্র বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায় রাণী ও সমাজপদ্ধাতর পবেতি 
রশীতিক্রম সুস্পন্ট ও সব্রিয়। প্রথমেই দেখিতোঁছ, রাষ্টে ত্রাঙ্ষণদের প্রভাব ও আধিপত) 
বাঁড়য়াছে। 'ছিজশ্রেন্ঠ শ্রীদর্ভপাঁণি, পোন্র কেদারামশ্র ও প্রপ্রো গ্রবাঁমশ্র রাজা 
ধর্মপালের সময় হইতে আরপ্ত করিয়া পর পর চারিজন পালসস্জাটের অধানে 
পালবান্ট্রের প্রধানমন্ত্রীর পদ অলঙ্কৃত করিয়াছিলেন । ইহারা প্রত্যেকেই ছিলেন 
বেদাবদ পরমশাস্বজ্ঞ পণ্ডিত এবং সঙ্গে সঙ্গে যষ্ধাবদ্যাবিশারদ রাজনাতিকুশল । 
আব একটি ব্রাঙ্মণ-বংশের- _শাস্ববিদ শ্রেষ্ঠ যোগদেব, পত্র তন্ববোধভ্‌ বোধিদেব এবং 
তৎপর বৈদ্যদেব- এই তিনজন যথাক্রমে ততায় বিগ্রহপাল, রামপাল এবং কুমারপালের 
প্রধানমন্ত্রী 'ছিলেন। এই পাঁরবাবও পাণ্ডিত্যে, শাস্ত্জ্ঞানে, এক কথায় ্রাঙ্ছণা- 
সংস্কৃতিতে যেমন কুশলী ছিলেন তেমনই ছিলেন বাজনীতি ও রণনীতিতে। 
নারায়ণপালেব ভাগলপব লিপির দতেক ভট্ট গুরব ব্রাঙ্মণ ছিলেন, সন্দেহ নাই । 
প্রথম মহীপালেব বাণগড়ীলাঁপর দ্‌তক ছিলেন ভট্ট শ্রীবামন মম্ব্রী ; ইনিও অন্যতম 
প্রধান রাজপূবৃষ সন্দেহ নাই। এই রাজার রাজগর্‌ ছিলেন শ্রীবামরাশি ; ইনি 
বোধ হয় একজন শৈব সম্্যাসী ছিলেন। বোধ্ধবাজার 'লাঁপ “তু নমো বৃদ্ধার” 
বলিষা আর হইয়াছে, কিন্তু প্রথম দুই গ্লোকেই বলা হইতেছে, “সরসীসদৃশ- 
বারাণসশ-ধামে, চরণাবনত-নপাত-মস্তকাবাস্থত কেশপাশ-সংস্পর্শে শৈবালাবীর্ণর্‌পে 
প্রাতিভাত ব্রীবামরাশি নামক গুরহদেবের পাদপদ্নের আরাধনা করিয়া, গোড়াধিপ 
মহশপাল [যাঁহাঁদিগের দ্বারা] ঈশান-চিত্রঘণ্টাদ শতকশীর্তিরত্ধ নিমণি করাইয়া ছিলেন -.* 
কোনো কোনো পাঁণ্ডিত মনে করেন “চিন্রঘপ্টেশী” নবদুগাি একতম রূপে ; কাজেই, 
ঈশান চিন্রঘণ্টাদি অর্থে নবদচগাঁর বিভি্ রুপ লাচিত হইয়া থাকা অসন্ভব নয়। 
শীবামরাঁশ নামাটও হঠাৎ যেন শৈব বা শান্ত লক্ষণের সচক। 

একটি ক্ষত্িয়ব্ণ প্রধান রাজপুরুষের নাম বোধ হয় পাওয়া যাইতেছে ধমণপালের 
থালিমপুর 'লিপতে ; ইনি মহাসামভ্তাধিপাঁত নারায়ণবনাঁ । এই সামন্ত নরপতিটি যেন 
অবাঙালণী বলিয়াই মনে হইতেছে । কিছু কিছু বণিকের নাম পাইতোঁছি, যেমন 
বাণক লোকদত্, বাঁণক বৃধ্ধামন্্; নামাংশ বা পদবী দোখয়া মনে হয় ই“হায়া 
পরবতাঁকালের “ভদ্র সংকরবর্ণায়, বৃত্তি অবশ্যই বৈশ্যের , কিন্ত রাষ্ইে বর্ণ হিলাবে 
বা শ্রেণী হিসাবে ইহাদের কোনও প্রাধান্য নাই। করণ-কায়গ্থদের প্রভাব ্রাঙ্ছণদের, 
প্রভাবের সঙ্গে তুলনায় না হইলেও খুব কম ছিল না। রামচারত-্রচাঁয়তা 
সম্ধ্যাকরনন্দীর পিতা গ্রজাপাঁতনন্দী ছিলেন করণদের মধ্যে অগ্রথণ এবং রামপালের 
কালে পালরাগোর পাম্ধাবগ্রহছিক । আর এক করণ-প্রেম্ঠ শব্দগ্রদীপ গ্রন্থের রচযিতা ? 
তিনি দ্বয়ং তাঁহার পিতআ ও পিতামহ সকলেই ছিলেন রাজবৈদ্য ; দ.ইজন পাল 
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রাজসভার, একজন চন্দ্র-রাজসভার | বৈদাদেবের কমোলি-লিপিতে ধমধিকার- 
পদাঁভাষন্ত জনৈক শ্রীগোনন্দন এবং মদনপালের মনহাল-লাপতে সাম্ধাবগ্রাহক 
দংতক জনৈক ভামদেবের সংবাদ পাইতোঁছি--ই“হারাও করণ-কায়স্থফুলসন্ভুত বাঁলয়া 
মনে হইতেছে । কৈবর্ত দিব্য 'দ্রোহণ হইবার আগে পালরাষ্টেরে অন্যতম প্রধান 
রাজপুরুষ বা সামভ্ত ছিলেন, সে কথা তো আগেই একাধিকবার বলা হইয়াছে । 
সামস্ত নরপাঁতদের মধ্যেও করণ'কায়স্থদের দর্শন মিলিতেছে। ভ্রিপুরা পট্টোলশর 
মহারাজা লোকনাথ নিজেই ছিলেন করণ। কস্তু করণদের প্রভাব পালরাস্টরে যতই 
থাকুক, ঠিক আগেকার পবে'র মতন আর নাই। পঞ্চম হইতে সপ্তম শতকের রাষ্ট্রে 
সবই মেন ছিল করণ-কায়স্থদের প্রভাব, অন্তত নামাংশ বা পদবী হইতে তাহাই 
মনে হয় । পালচন্দ্ু-পর্বে ঠিক ততটা প্রভাব নাই ; পারবর্তে ব্রাহ্মণ প্রভাব বধমান। 
কম্বোজ-সেনবমণ পর্বের রাষ্ট্রে এই ব্রাহ্মণ প্রভাব ক্রমশ বাড়াই গিয়াছে । 
ভবদেবভট্ ও হুলায়ূধের বংশের কথা প্‌র্েই একাধিকবার উল্লেখ করিয়াছি ; এখানে 
পুনরুল্লেখ নিপ্প্রয়োজন। একাধিক পুরুষ ব্যাপিয়া সেনবম্ণ রাষ্ট্রে এই দৃই 
পারবারের প্রভাব ছিল অত্যন্ত প্রবল। তাহা ছাড়া, আনর্‌ম্ধভট্রের মত ব্রাহ্মণ- 
রাজগ্‌রহদের প্রভাবও রাষ্ট্রে কিছ কম ছিল না। অধিকম্তু, পুরোহিত, মহাপ:রোহিত, 
শান্ত্যাগার্লিক, শাল্তযাগারাধিকৃত, শাস্তিবারিক, তণ্লাধিকিত, রাজপশ্ডিত প্রভূতিরও 
প্রভাব এই পর্বের রাষ্ট্রগ্লিতে সুপ্রচুর, এবং ইন্হারা সকলেই ব্রাঙ্মণ। ক্ষান্রয় বা 
বৈশ্য প্রভাবের পরিচয় বিশেষভাবে কিছ. পাওয়া যাইতেছে না; বরং বল্লালচারত, 
বৃহণ্ধর্ম ও ব্রহ্মবৈবতত পুরাণের বর্ণতালিকা হইতে মনে হয়, শিষ্পণ ও ব্যবসার়ণ 
প্রেণীভুত্ত অনেক বর্ণ রাষ্ট্রের অকৃপাদ-ষ্টি লাভ করিয়া সমাজে নামিয়া গিয়াছিল ॥ 
বাঁণক-ব্যবসায়ীদের প্রাত সেনরাণ্ী বোধ হয় খুব প্রসন্ন ছিল না। একমান িজয়- 
সেনের দেবপাড়া 'লাঁপতে পাইতোঁছ বারেশ্ুক-শিষ্গীগোগ্ঠণ-চড়ামীণ রাণক 
শংলপাণিকে। বৈদ্যদের প্রভাব পরিচয়ের অন্তত একটি দন্টাস্ত আমাদের জানা আছে » 
বৈদ্যবংশ-প্রদীপ বনমালী কর রাজা ঈশানদেবের পট্রানক বা মন্ত্রী ছিলেন ; কিন্তু 
সংবাদটি বঙ্গের পূ্বতম অণ্চল শ্রীহট্ু হইতে পাওয়া যাইতেছে যেখানে আজও বৈদ্য- 
কায়ন্ছে বর্ণ-পার্থক্য খুব জুস্পন্ট নয়। একই অঞ্চলে দোখতোছ দাস-কাঁষজীবীরা 
রাজধম চার এবং সভাকবিও হুইতেন । কিন্তু ব্রাঙ্মণদের পরেই রাষ্টে যাহাদের প্রভাব 
সক্রিয় 'ছিল তাঁহারা করণ-কায়স্থ; ইহাদের প্রভাব 'হন্দ আমলে কখনও একেবারে 
ক্ষ হইয়াছিল বলিয়া মনে হয় না; কারণ-কায়স্থদের বর্ণগত বৃত্তিই বোধ হয় তাহার 
কারণ। সেন-রাজসভার কবিদের মধ্যে অন্তত একজন করণ-কায়স্থ উপবর্ণের লোক 
ছিলেন বলিয়া মনে হয়; তিনি উমাপাতিধর | মেরতুঙ্গের প্রবষ্ধচিস্তামশি-্রন্থের 
সাক্ষ্য প্রামাণিক হইলে স্বপকার কারতে হয়, উমাপাঁত জক্ষমণসেনের অন্যতম মন্ত্রী 
ছহিলেন। সদুত্তিকণনিত-গ্ন্থের সংকলয়িতা কবি শ্রীধরদাসও বোধ হয় করণ-কায়স্থ 
ফিলেন ; শ্রীধ«র নিজে ছিলেন মহামাপ্ডলিক, তাঁহার পিতা বটুদাস ছিলেন মহাসামন্ড- 


বণ ও রাস্থ রণ 


চূড়ামাণ। 'বিজয়সেনের বারাকগূর 'লিপির দূতক শালজ্ডনাগ, বল্গালসেনের সাম্ধাব- 
গ্রাহক হরিঘোষ, লক্ষমণসেনের মহাপাম্ধিবগ্রাহক নারায়ণদত্ত, এই রাজারই অন্যতম 
প্রধান রাজকর্মচারী শঙ্বরধর, 'বশ্বরপসেনের সাম্ধাবগ্রাহক নাঞ্ী সিংহ এবং 
কোপা, ইত্যাঁদ সকলকেই করণ-কায়স্থ বাঁলয়াই মনে হইতেছে । লক্ষমণসেনের 
অন্যতম সভাকবি ধোয়ী কিন্তু ছিলেন জাতে তন্তুবায় , তত্তুবায়-কুবিদ্দকেরা উত্তম- 
সংকর বা সংশযদ্র পর্যায়ের লোক, একথা স্মরণণয়। 

রাষ্ট্রে বাভল্ন বর্ণের প্রভাবের মোটামটি যে-পরিচয় পাওয়া গেল তাহা হইতে 
অনুমান হয়, ত্রাঙ্গণ ও করণ কায়স্থদের প্রভাব-প্রীতপাঁত্ই সকলের চেয়ে বৌশ 'ছল। 
করণ-কায়জ্থদের প্রভাবের কারণ সহজেই অনমেয়; ভূমির মাপ-্্রমাপ, 'হিসাবপন্ন 
রক্ষণাবেক্ষণ, পদ্স্তপালের কাজকর্ম, দপ্তর ইত্যাদির রক্ষণাবেক্ষণ, লেখকের কাজ গ্রভূতি 
ছিল ইহাদের বত্তি। স্বভাবতই; তাঁহারা রাষ্ট্রে এই বাঁততপালনের যতটা সুযোগ 
পাইতেন অনান্র তাহা সম্ভব হইত না। কাজেই এক্ষেত্রে বণ" ও শ্রেণণ প্রায় সমার্থক 
হইয়া দাঁড়াইয়াছিল। ব্রাঙ্ণদের ক্ষেত্রে তাহা বলা চলে না; ইন্হারা বাঁত্তনীমা 
আিক্রম করিয়াই মল্ত্রী, সেনাধ্যক্ষ, ধমাধ্যক্ষ, সাম্খাবগ্রাহক ইত্যাদি পদ আধিকার 
করিতেন। রাজগুর:, রাজপশ্ডিত, পুরোহিত, শাস্ত্াগারিক ইত্যার্দিরা অবশ্যই 
নিজেদের বাঁতিসীমা রক্ষা কারয়া চাঁলতেন, বলা যাইতে পারে। কোন সামাজিক 
রাঁতিক্রমানুযারণ ত্রাঙ্ছণেরা রাষ্ট্রে প্রভুত্ব বিস্তার কারিতে পারিয়াছিলেন তাহা তো 
আগেই বালিয়াছ। বৈশ্যবাতিধারশ বণণ-উপবর্ণ সম্বন্ধে বলা যায়ঃ যতাঁদন শিষ্প ও 
ব্যবসা-বাণিজ্যের অবস্হা উন্েত ছিল, ধনোৎপাদনের প্রধান উপায় 'ছিল 'শিজ্প-ব্যবসা- 
বাণিজ্য, ততদিন রাষ্ট্রও তাঁহাদের প্রভাব অনগ্বণীকার্য ছিল, কিন্তু একাধিক প্রসঙ্গে 
দেখাইতে চেষ্টা কারয়াছিঃ অষ্টম শতকের পরে ব্যবসা-বাণিজোর প্রসার কমিয়া যাওয়ার 
সঙ্গে সঙ্গে রাষ্ট্রও বৈশ্যবৃতিধারী লোকদের প্রভাব কমিয়া যাইতে থাকে । পাল- 
রাষ্টেই তাহার চিহ্ন সুষ্পজ্ট। বল্লাল-চরিতের ইঙ্গিত সত্য হইলে সেনরাম্ট তাঁহাদের 
প্রতি সন্রিয়ভাবে অপ্রসম্ই ছিল । তাহা ছাড়া, বৃহদ্ধর্ম-বরক্ষবৈবত প:রাণও সে-ইঙিত 
সমর্থন করে। রাণ্ট্রে ইহাদের প্রভাব থাকলে সামাজিক মযদার ক্ষেত্রে ইহারা 
এতটা অবজ্ঞাত অবহেলিত হইতে পারতেন না। 

যাহা হউক, এ-তথ্য সুষ্পন্ট যে, ব্রাগ্ষণ ও করণ-কায়স্থদের গ্রভাবই রাষ্টে 
সবাপেক্ষা বেশি কার্যকর ছিল। অদ্বন্ঠ-বৈদাদের প্রভাবও হয়তো সময়ে সময়ে 
গিছ? কিছু ছিল, 'কিজ্তু সর্বন্র সমভাবে 'ছিল এবং খুব সন্রিয় ছিল, এমন মনে হয় 
না। বৈশ্যবাত্তধারী বর্ণের লোকেরা রাগের অন্টম শতক পর্যন্ত 
ছিলেন, কিম্তু পরে তাঁহাদের প্রভাব কমিয়া যায় এবং তাঁহাদের কোনও কোনও 
হাক্্রদায় সংশন্র পর্যায় হইতেও পাঁতত হইয়া পড়েন। কৈবতরদের একটি সম্প্রদায় 
[কছুদন রাষ্ট্রে খুব প্রভাবশালাীই ছিলেন, এবং পরেও সে-্গ্রভাব খুব সন্তব অক্ষ, 
রাখিয়াছিলেন । আর কোনও বণে'র কোনও প্রভাব রাশো ছিল বাঁলয়া মনে হয় না। 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পত্তি-সম্পর্ক 
ধিটি রণর্দিভে 


আজকের জাত-পাত ব্যবস্থা ও কুসংস্কারগুলিকে এবং একই সঙ্গে এর বিরুদ্ধে 
লড়াইকে কিছুতেই বোঝা যাবে না, যদি না আমরা এদেশে উনাবংশ ও [বংশ শতাম্দীর 
প্রধান প্রধান রাজনৌতিক ও অনৈতিক ঘটনাবল্লীর পাঁরপ্রোক্ষতে একে বিচার করি । 

এসময়ের প্রধান রাজনৈতিক ঘটনা ছিলো সাম্রাজ্যবাদ-বরোধণ জাতায় চেতনার 
বিকাশ এবং সাগ্রাজ্যবাদ-বিরোধী সংগ্রামের ক্রমবাদ্ধি, যার সঙ্গে সঙ্গে গড়ে উঠেছিলো 
প্রীমক-কৃষকদের সংগ্রাম । এসবই বৃটিশদেরকে ভারত ছেড়ে চলে যেতে বাধ্য 
করেছিল। 


একক প্রক্রিয়। 


সাগ্রাজ্যবাদবরোধী সংগ্রাম; জাতীয় এঁক্যের ক্রমবর্ধমান উপলাধ্ধ, জাত-পাত 
[বিরোধী আন্দোলন ও বূদ্রাহ-_এই সব কিছুই 'ছলো একট একক প্রক্িয়ার অঙ্গ । 
এই প্রক্রিয়াটি ছিলো আধুনক জাতি (086102+) গঠন-_যার মধ্যে 'বিঙিল্ন অংশ নতুন 
ব্যবস্থার মধ্যে সমতা ও সমান মধাঁদা দাবী করছিলো । প্রক্রিয়াটি ছিলো ক্লুমিক ও 
ধীরগাঁত-_ প্রথম 'দিকে 'বাঁভন্ন জাত (০85৫০) ও আধা জাতগলি বাভিন্নভাবে নিজেদের 
আকা্ক্ষাকে মূর্ত করছিলো । অনেকে সরাসরি সাম্রাজ্যবাদণ শাসনের বিরুদ্ধে সংগ্রামে 
সামিল হয়েছিলো, অনেকে আবার 'হন্দ সমাজে তাদের অসম অবস্থান সম্পর্কে 
সবেমান্ত সচেতন হয়ে উঠেছিলো এবং জাত-গত বৈষম্যের বিরুদ্ধে লড়াই শুরু করাছল। 
পরবতাঁ পধাঁয়ে এই 'বািভন্ন সংগ্রামগ্ঁল সাম্রাজ্যবাদ-বরোধী সাধারণ সংগ্রামের 
মধ্যে অনেকটাই মিশে গিয়েছিলো, যদিও কেউ কেউ আবার শেষ পর্যন্ত তাদের 
সংগ্রামের পুথক অস্তিত্ব বজায় রেখোছলো । বাস্তবত এটা ছিলো একটা ভাঙনের 
প্রক্রিয়া, বা, অন্যভাবে বলতে গেলে, বংশান:ক্মিক জাত-পাত-ব্যবস্থা-যয্ত প্রাচগন 
হিন্দ সমাজের নস্যাংকরণের প্রক্িয়া। মার্স এই ভাঙনের ও নস্যাতকরণের 
্র্রিয়াটিকে গুরুত্ব দিয়েছিলেন। তিনি বলেছিলেন £ “"হন্দ্‌স্তানের সমস্ত 
ঘটনা-পরদ্পরা যতোই বিচিত্র রকমের জল, দ্রুত ও ধ্ংসাত্বক বলে মনে 
হোক না কেন, সমস্ত গৃহষষ্ধ, অভিযান, বিপ্লব, 'দিপ্বিজয় ও দ:ভিক্ষি 
তার উপরিভাগের নীচে নামেনি। কস ইংল্যাশ্ড ভারতীয় সমগ্র সমাজ- 
কাঠামোটাকেই ভেঙে দিয়েছে, পুনর্গঠনের কোনো লক্ষণ এখনো পর্যন্ত দশ্যমান 
হচ্ছেনা । পুরোনো জগংটা হারিরে গেছে, অথচ আঁজত হয়নি কোনো নতুন জগং 
সর ফলে হিন্দুর বর্তমান দূ্দশার ওপর অদ্ভূত ধরণের এক বিষাদের জন্ম দিয়েছে। 
এবং বৃটিশ-শাদসিত ভারতকে তার সমস্ত প্রাচীন এাতছ্য ও সমগ্র অতাঁত ইতিহাস 
থেকে পৃথক করে দিয়েছে।” হিন্দুদের এই পুরোনো জগৎকে ভেঙে পড়তে দেখে 


জাত-পাত। প্রেণণ ও সমপাত-সম্পক ৪ 


মাস মোটেই দ:হাঁখত হনান। কেননা, তিনি জানতেন, তা প্রতিষ্ঠিত 'ছিলো দানাঁবক 
জাত-পাতের বৈষম্য ও ক্রীতদাসত্ের গপর । “একথা আমাদের ভুললে চলবে না 
যে, ছোটো ছোটো এই গোষ্ঠীগুলি ছিলো জাত-পাত-ভেদ ও ক্রীতদাসত্ব হারা কলষিত, 
বাস্তব পরিস্থিতির প্রড়ু হিসেবে মানুষকে উন্নীত না ক'রে তাকে তারা করেছে বাহ্যিক 
অবস্থার অধীন, স্বয়ং 'বকশিত একটি সমাজব্যবস্হাকে পাঁরণত করেছে প্রাকতিক 
নিয়াততে, এবং এভাবে কার্যকর করেছে প্রকৃতির নংশংসতাময় পুজা, অধঃপতনের 
প্রমাণ দিয়েছে প্রকীতির প্রভু মানুষকে হনুমান দেবতার:পী মানুষ ও শবলাদেবীরংপণী 
গরুর অর্চনায় হাঁটু গেড়ে নত করার মধ্যে দিয়ে ।৮৯ 

ভারতাঁয় সমাজের রংপাস্তর ঘটানোটা ওপাঁনবেশিক শাসনের স্বার্থের অন.কুল 
ছিলো না। পুরোনো সমাজের-এর শ্তরাবন্যাস ও অর্থনোতক ভাতর-- 
পারবর্তনটা ছিলো অত্যন্ত ধীরগাঁত ও যন্্রণাকর। ফলত, ন্যনতম আধুনিক 
পশ্জিবাদণ সম্পর্ক প্রাতষ্ঠিত হয়েছিলো জাত-পাত ব্যবস্থার ধারক পুরোনো 
সামন্ততাম্ম্িক ভাঁম-সম্পকের ওপর । বৃটিশ উপানিবেশবাদের স্বাথেই দরকার 'ছিলো 
শান্তশালণী একটি দেশশয় বৃ্জোয়াশ্রেণীকে বিকশিত হতে না দেওয়া । তারা ভারতীয় 
জনগণকে শোষণ করতে আগ্রহণ ছিলো তাদের পশ্চাৎপদতার 1ভীঁত্তকে টিকিয়ে রেখেই 
--যেমন, গ্রামীণ ভাম-সম্পককে যথাসম্ভব অটুট রেখে কেবলমান্র তাদের নিজের 
স্বাথেই তাকে 'কছ:টা ঘষা-মাজা ক'রে । 

ফলত, কাধকর হয়েছিলো দুটি পরস্পরাবিরোধণ প্রক্রিয়া । আধানক সম্পকের 
সচনা- রেলপথ, ডাক ও তার 'বিভাগ, ওয়াকশপ ও কিছ কলকারথানা, ক্লমাবকাশ- 
মান পণ্য-বিনিময় এবং আমদা'ন-রপ্তানি--পরোনো ব্যবস্থার এবং তার সঙ্গে সঙ্গে 
জাত-পাত ব্যবস্থার, ভাঙনের প্রবণতার গাঁতবেগ বাঁদ্ধ করেছিলো ৷ দ্বিতীয়ত, 
সামন্তদের রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক সমর্থন অর্জন করার উদ্দেশ্যে পুরোনো ভামি- 
ব্যবস্থাকে জিইয়ে রাখার মধ্যে নিহত 'ছিলো উপাঁনবোশকতার মৌলিক স্বার্থ, এবং 
এর অথই ছিলো জাত-পাত ব্যবস্থার 'বিন্যাসের প্রতি তাদের সমর্থন। 


পুনরুজ্জীবন ও সমঝোতা 


জাতীয় আন্দোলনের নেতারা, হিন্দু উচ্চবর্ণ থেকে আসা নতুন বুর্জোয়া 
বুদ্ধিজীবীরাও কিম্ত; আগ্রহী ছিলেন জাত-পাত ব্যবস্থার সঙ্গে মমঝোতা করতে । 
আজ থেকে একশো বছর আগে বিরাজমান 'পিছিয়ে-থাকা অথনৈতিক অবস্থার কথা 
সহজেই অনুমান করা বায়। এইসব বাদ্ধজীবীদের তখন সবেমার বর্ণপরিচয় 
ঘটছে সাম্রাজ্যবাদ-বিরোধী সংগ্রামের সাথে । তখনও তাদের পেছনে দেশীয় শিঞ্গ- 
পুশঁজপাঁতদের দঢ় 'ভাত্ত গড়ে ওঠোন। তারা তখন নীচু বর্গের মান্ষদের থেকেও 
বাচ্ছা এবং (বিভিন্ন ধমারবলগ্বী মানৃষের ধমা় সংস্কারে সামানাতন -আঘাত 
করতেও ভদত। তাছাড়া, ব্টপদের বিরদ্ধে দংগ্রামে ভারতীর্ঘ জাতীয়তাবাদী 


৮ জাতপাতের রাজনীতি 


তখন বারবার ভারতের অতীতকে সামনে তুলে ধরছেন তাদের গণতন্ত্র ও দ্বাধানতার 
দাবীকে জোরদার করার জন্য । ফলত, পুনরুজ্জীবনের ভাবনা-চিন্তা ও মতাদর্শও 
প্রশ্রয় পেয়েছিলো বিশেষভাবে । 

ফলত, বিরাজমান দুগম্ধযুত্ত আস্তাকুড় এবং অবক্ষয়ী ও দনাঁতিগ্রস্ত 
আধ্যাত্মিকতা থেকে, ধ্বংসপ্রাপ্ত গ্রাম সমাজ ব্যবস্থার ভপ্নাবশেষ থেকেঃ এক উবে- 
যাওয়া সভ্যতার রাজকণয় এ*্বর্যের শ্‌ন্যাবশেষ থেকে, তারা কঙ্পনার জাল বিছিয়ে 
গড়ে তুলতে ও পুনঃস্থাপন করতে চাইলেন 'হন্দ; সভ্যতার এক সোনালী স্বপ্ন-_ 
একটি “পবিভ্র' হিন্দ সংস্কৃতি, যা তারা তুলে ধরতে পারেন একটি আদর্শ হিসেবে, 
আলোব্বার্তকা 'হসেবে। ভারতীয় বুজৌয়াশ্রেণী ও ব:দ্ধজীবীদের পুরোপনার 
আচ্ছন্ন করে ফেলা বটিশ বংজেয়া সংস্কাতি ও মতাদর্শের বাঁধভাঙা জোয়ারের বিরুদ্ধে 
তারা তুলে ধরতে চাইলেন প:নর্গঠিত 'হম্দু মতাদর্শের দুবল ঢাল'িকে, যাঁদও বাস্তব 
পরিস্থিতিতে তার আসন্তত্বের কোনো স্বাভাবিক ভিত্তি ছিলো না। এই মতাদর্শের 
আতি উগ্র প্রবস্তারা সমস্ত সামাঁজক ও বৈজ্ঞানিক প্রগ্াতকেই নস্যাৎ করতে চাইলেন 
আগ্রাসীদের সংস্কৃতি 'হসেবে, সমস্ত ধরণের জীর্ণ ও প্রাচীন এাতহ্য, এমনকি 
কুসংস্কারগলিকেও, বিশেষ আ্াবধে ও প্রগাতিবিরোধী মানাঁসকতাকে দেওয়া হলো 
শ্রদ্ধা ও পূজার আসন ।২ 

অবশ্য পাশ্চাত্য পদ্ধাতর বিরোধিতার সঙ্গে যুন্ত করা হলো গণতন্ত্র ও শিজ্প 
বিকাশের দাবীকে । পনরহজ্জীবনম্‌লক 'ভীত্তর অর্থ দাঁড়ালো জাত-পাত ব্যবস্থার 
পক্ষে ওকালতী, একে 'জিইয়ে রাখা এবং এর বিরুদ্ধে লড়াই চালাতে অস্বীকার করা । 
1ববাহের বয়স বৃদ্ধিসহ যে কোনো ধরণের সামাজিক সংস্কারেরই 'বরোধিতা করলেন 
তিলক। তিলক জাত-পাত ব্যবস্থায় বধ্বাসী ছিলেন, তার পক্ষেই তাই তিনি 
দাঁড়য়েছিলেন। এমনকি গাম্ধী, যিনি জাতীয় আন্দোলনের এক ভিন্ন পযাঁয়ের 
প্রতিনিধিত্ব করেছিলেন, তিনি পর্ধস্ত একইভাবে পুনর:জ্জীবনবাদের ওপর ভর 
করেছিলেন। প্রথম অসহযোগ আন্দোলনের সময় 'তাঁন পাশ্চাত্য চিকিৎসা, পাশ্চাত্য 
শিক্ষা ও রেলব্যবস্থা সহ যা কিছ; পাশ্চাত্যের, তার বিরুদ্ধেই প্রকাশ্যে প্রচার 
চালিয়েছিলেন। গাম্ধী ঘোষণা করেছিলেন £ “ঈশ্বর মানুষের গাঁতকে নিয়ন্ত্রণের 
মধ্যে রাখতে চেয়েছিলেন বলেই মানুষকে মান্র দ?ট পা 'দিয়েছিলেন। কিস মান'ষ 
উচ্চাকাঙ্্ষী হয়ে রেল গড়ে তুলেছে ।” নে সময় বারবার 1তাঁন জোর 'দিয়েছেন 
রামরাজা স্থাপনের ওপর। পরবতাঁকালে তার দষ্টিভাঙ্গ আরেকটু আধ্যানক ও 
বুর্জোয়া চাঁরন্রের' হয়ে উঠলেও, এবং অস্পশ্যতার বিরদ্ধে তার আন্দোলন সন্ত 
সারা জীবন তান পূনরুজ্জীবনবাদী দৃষ্টিভাঙ্গিরই শিকার রয়ে গয়োছলেন। 
১৯২১-এ তিনি নিজেকে সনাতনপন্থী হিন্দু ব'লে ঘোষণা করেছিলেন £ “আমি 
নিজেকে সনাতনপন্থী 'হন্দু বলে ঘোষণা করছি, কারণ (১) আম বেদ, উপনিষদ, 
পুরাণ এবং সমস্ত 'হম্দহ ধর্মশাস্মে--এবং সেহেতু অবতারবাদে ও পুনর্জশ্মে--বিশ্বাস 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পাত্ত-সম্পক ৯ 


কার; (২) আমি বণশ্রিম ধমে' বিশ্বাস কারি, এবং সেটা পুৃরোপর বৈদিক অর্থে, 
আজকের প্রচলিত ও স্থল অর্থে নয়; ৩) আমি গোরক্ষায় ি*্বাস করি- 
বর্তমানে প্রচালত অর্থের চেয়ে বৃহত্তর অর্থে ; (৪) আম মার্ত-পৃজায় আবিম্বাস 
কার না।*৩ 

এরকমই ছিলো জাতির জনকের মতাদশ যিনি জাতীয় সাগ্রাজাবাদ-বরোধী 
সংগ্রামে কংগ্রেসকে নেতৃত্ব দিয়েছিলেন । এই মতাদর্শ সত্বেও তান সক্ষম হয়োছলেন 
'লক্ষ লক্ষ মানুষকে জাতাঁয় আন্দোলনে উদ্বুদ্ধ করে তুলতে এবং সাময়িকভাবে হলেও 
তাদের জ্াত-গত পার্থক্যকে ভুলে যেতে। 'তাঁনই ১১২০-২১-এ সক্ষম হয়োছিলেন 
লক্ষ লক্ষ মুসলিমকে সাধারণ সংগ্রামে সামিল করতে। 'কিম্তু এটা সুষ্পন্ট ছিলো 
যে, এই পুনরুজ্জীবনবাদী দষ্টিভাঙ্গর, এবং এভাবে সাম্রাজ্যবাদ-বরোধী সংগ্রাম 
থেকে জাত-পাত-বিরোধা সংগ্রামকে বিষস্ত করার ফলশ্রুতিতে জাত-পাতগত বিভেদ 
অব্যাহতই থাকবে। এই দূষ্টিভাঙ্গর ভিত্তিতে গহম্দ ও মুসালমদের মধ্যেকার প্রাচীর 
দূর করা সম্ভব ছিলো না। 

জওহরলাল নেহরুর আধুনিক ও ধর্মনিরপেক্ষ দৃষ্টিভাঙ্গ সত্বেও গাম্ধীবাদণ 
দৃণ্টিভাঙ্গই জাতীয় আন্দোলনে প্রাধান্য স্থাপন করেছিলো । সমালোচকরা এই 
প্রগাতবিরোধী মানাঁসিকষ্ঠাকেই ভ্রান্তভাবে জাত-পাতগত চাপের সামনে একমানত 
আত্মসমর্পণ ব'লে বিবেচনা করেছেন, এবং উচ্চবর্ণের জাতীয় নেতাদের জাত-পাতের 
মনোভাবের ফলেই কেবল এটা গড়ে উঠেছে ব'লে মনে করেছেন । দেশীয় সামস্ততাম্ত্িক 
ভূমি-সম্পকেরে কাছে আধুনিক বাদ্ধজীবীদের মৌলিক আত্মসমর্পণই কিন্ত জাত- 
পাত ব্যবস্থাকে 'জইয়ে রেখেছে । আত্মগ্রতভাবে জাত-পাতমনম্কতা যে এব্যাপারে 
কোনো ভুমিকা নেয়ান তা নয়, 'কিম্ত; অন্যান্য কাঁষ-কাঠামোকে মৌলিকভাবে মেনে 
নিলে সেটা 'নিতান্তই অনিবাষ হয়ে পড়ে। 


কৃষি-বিপ্নবের ভয় 


এরকমই ছিলো প্রথম দিকে দ্‌-মুখো বাদ্ধজীবী সমাজের ভূমিকা । উদীয়মান 
বুঙ্গোয়াদের আকাত্ক্ষা ও স্বার্থের পক্ষে দাঁড়য়ে এবং নতুন গণতাশ্তিক ম্‌লাবোধের 
দাবী উপচ্ছাঁপত করে তা সাম্তাজ্যবাদীদের আক্রমণ করেছে, কিন্তু একই সঙ্গে জোট 
বেধেছে পুরোনো সামভ্তব্যবস্থা ও সংস্থাগ্াঁপর সঙ্গে, এবং বিদেশী শত্রুর বিরুদ্ধে 
আক্রমণ কেন্দ্রীভূত করার জন্যই এটা করতে হয়েছে বলে অজ-হাত হাজির করেছে। 
মহারাণ্ৰ্রে এবং অন্যত্র মহাজনশীবরোধী আইনগযালির বিরোধিতা শুধুমান্ত্র জাত-পাতগ্থত 
জোটের ফলে ঘটোনি, বরং তা ঘটেছে শ্রেণীগত জোটের অঙ্গ 1হসেবেই । তা শুধমান্ত 
সরকারী চাপের বিরদ্ধেই কৃষকদের পক্ষে দাঁড়য়েছে এবং ল্যান্ড টাক প্রভীতর 
বিরোধিতা করেছে, কিন্তু শেষ দিন পর্যন্ত কীঁষ-সম্পর্ক নিয়ে কোনো পদক্ষেপ 
কর্মসূচীতে অন্তভূন্ত করতে অস্বীকার করেছে। বাঁদও পরব প্রজম্মের জাতীয় 


১০ জাতপাতের রাজনদাত 


নেতবন্দ প্রোপার ঠিক একইরকম অবস্থান বজান্ন রাখতে পারেননি এবং জাত- 
পাতগত অসভ্তোষ ও ভমি-সম্পক দুই নিয়েই তাদের নানারকম কুউকৌশলের আশ্রয় 
নিতে হয়েছে, তবুও মূলত তাদের অবস্থান একই থেকে গেছে। 

১৯২০ সালে কংগ্রেস প্রকাশ্যেই জাঁমদারদের পক্ষে তার পক্ষপাতিত্ব ঘোষণা করে 
এবং জমিদারদের অত্যাধিক হারে খাজনা না দেবার জন্য কৃষকদের তিরস্কার করে। 
বৃটিশ সাম্রাজ্যবাদের বিরূদ্ধে জাতীয় আন্দোলন প্রত্যাহার ক'রে ১৯২২"এর ১২ই 
ফেব্রুয়ারী গৃহশত বরদলোই প্রস্তাবে নিম়্ালাখত অংশগ্দালও 'ছিলো £ “ওয়াক 
কমিটি কংগ্রেস কমর্ণ ও সংগঠনগুলিকে রায়তদের একথা জানিয়ে দেবার জন্য নিদেশ 
দিচ্ছে যে, জাঁমদারদের খাজনা দেওয়া থেকে বিরত হওয়াটা কংগ্রেস সিদ্ধান্তের 
[বরোধধ, এতে দেশের সামগ্রিক স্বাথ'ই ক্ষাতিগ্স্ত হবে। ওয়াকিং কাট জমিদারদের 
এই মমে আশ্বাস দিচ্ছে যে, কংগ্রেস আন্দোলন কোনভাবেই তাদের আইনগত অধিকার 
ব্যাহত করতে আগ্রহী নয়। এবং এমনাক রায়তদের বিক্ষোভ থাকলেও কমিটির 
1সম্ধান্ত অনসারে পারস্পারক আলাপ-আলোচনার মাধ্যমে তার মীমাংসা করতে 
হবে ।” একথা বলা হয়েছিল এমন এক সময়ে, যখন যাত্তপ্রদেশে ( বর্তমান উত্তরপ্রদেশ ) 
ও অন্যন্ত ব্যাপক কৃষকজনতা জমিদারদের বিরুদ্ধে সংঘবদ্ধ হতে শুরু করছে । 

পরবতর্ণকালে জমিদারদের পক্ষে এরকম স্থূল ওকালাঁতর পুনরাবৃত্তি হয়নি, 
তখন কৃষকজনতার কাছে কংগ্রেস নেতৃবৃন্দকে আবেদন জানাতে হয়েছেঃ কংগ্রেস তখন 
প্রজাদের প্রতি ন্যায়বিচার ইত্যার্দ কথাবাতাঁ বলতে শুরু করেছে। কিন্তু তার 
কাঁষবিপ্রবের বিরোধিতা তথা জমিদারদের সঙ্গে জোটবম্ধতা অব্যাহতই থেকেছে । 
গাম্ধী যে একদা করদ রাজ্যগ্ীলকে “ভারতীয় ভারত” ব'লে আভহিত করেছিলেন 
এবং বছরের পর বছর ধরে কংগ্রেস যে এইসব রাজ্যে ব্যাপক আন্দোলনের 'বরোধিতা 
ক'রে গেছে, সেটা নিশ্চয়ই অকারণে ঘটেনি । 

এই কৃষি-বিপ্লব-ভাতি এবং দেশশয় প্রগতিবিরোধা শন্তিগুলির সঙ্গে জোটবম্ধতা 
মোটেই সুফল প্রসব করোন। সাম্রাজ্যবাদের মোকাবলা করার মতো আতআাব*বাসহণন 
দুবল শিজ্প-গ'াঁজপতিদের নিভ'র করতে হয়েছে প্রতিষ্ঠিত বিত্তবান শ্রেণীগ;লির 
ওপর, যাদের মধ্যে থেকে আবার বৃদ্ধিজীবী সমাজের একাংশ উঠে এসেছে । তাছাড়া 
বংশ শতাম্দীতে পূ্শীজবাদী সংকটের কালে বূজোয়ারা দূ সামস্তাবরোধী ভূমিকা 
গ্রহণ করতে অক্ষম হয়েছে । মাকসবাদীরা এটা লক্ষ্য করেছেন। বস্তুত এরই 
পারপ্রোক্ষিতে লোৌনন ঘোষণা করেছেন যে, কেবলমান্ত শ্রামকশ্রেণণই রাশিয়ায় 
গণতা'ন্তিক বিপ্লবেও নেতৃত্ব দিতে সমথ এবং এর সাফল্যের জন্য শ্রামকশ্রেণণর 
কতৃত্ব একান্তভাবেই আবাশ্যক। ধারাবাঁছকভাবে সংঘাঁটত বিপ্লবগলি থেকে 
প্রমাণিত হয়েছে যে, কেবলমান্তর শ্রমিকপ্রেণীর নেতৃত্থেই কৃষি-বিপ্লব-সহ সাম্রাজযবাদ- 
বিরোধী আশ্দোলনগূঁলি সফল হয়েছে এবং সমাজতশ্ম প্রতিষ্ঠার পথ প্রশস্ত হয়েছে । 
চীন, কোরিয্না, ভিয়েনাম প্রভীতি এরই সাম্প্রাতিক নিদশন। কাঁধ বিষ্লাব সম্পর্্ 


জাত-পাত, শ্রেণণ ও সম্পাত্ত-সম্পক" ১৯ 


না হলে সাম্রাজ্যবাদবিরোধী সংগ্রামই বিপথে চালিত হয়, এবং অনেকক্ষেত্রে তা 
ফ্যাঁসিজম-এর জন্ম দেয়- যেমন ঘটেছে ইন্দোনেশিয়ায় । অধিকাংশ 1পাঁছয়ে থাকা 
দেশে, যেখানে বজেয়াশ্রেণী কর্তৃত্ব অক্ষপ্ন রাখতে এবং কাঁষ-বিপ্লবের ক্ষাতি করতে 
পেরেছে, সেখানেই প্রাক-প*জিবাদশ মতাদশ* ও সম্পক“ অব্যাহত থেকেছে, এবং ফলত 
উৎখাত হয়ে গেছে । প্যানইসলামবাদ, ইসলামিক প্রজাতম্র, ণনয়াম্বত গণতম্ত্র এবং 
অন্যান্য বহু; প্রাতক্রিয়াশীল সামন্ততাম্্িক মতাদর্শ এখন পর্যন্ত ম[নহষের মনে 
প্রাধান্য বিস্তার করে আছে, কেননা যে জমিতে সেগাঁল জন্ম নেয় সেই প্রাক- 
পুশজবাদী সম্পক্গুলি এখনও বিদ্যমান রয়েছে । সমাজ-সংস্কারকরা ভারতে কীষ- 
বপ্লবেব সঙ্গে জাত-পাতগত ও সাম্প্রদায়িক বৈষম্য, দৃষ্টিভাঙ্গি ও কৃসংস্কারের মধ্যেকার 
এই সম্পকণটই ধরতে পারেনান। তাদের চোখে জাত-পাতগত বিভেদ ও 
সাম্প্রদায়িকতা ছিলো উৎপাদন সম্পরকে সঙ্গে সম্পকর্হখীন কিছ: অন্যায় বিষয় 
মাত শুধুমাত্র এসবের নিম্দা করলে এবং যারা এসবের প্রশ্রয় 'দচ্ছে তাদের এসব বর্জন 
করতে বললেই সব কিছ দূর হয়ে যাবে, আর কিছ করার দরকার নেই ; সেই 
সংগ্রামকেই বর্তমান সমাজব্যবস্থার সঙ্গে, এর প্রাক-প*ুজিবাদী ও প*জিবাদণ 'ভাত্তির 
সঙ্গে, এর শ্রেণী শোষণের উৎস'র সঙ্গে যুস্তকরার কোনো কারণ নেই ; সাধারণ 
গণতান্ন্িক সংগ্রামের বা আধুনিক শ্রেণণসংগ্রামের অঙ্গ হিসেবে এই সংগ্রাম পরিচালনা 
করার তাই কোনো! প্রশ্ন ওঠে না। 


কমিউনিস্ট পার্টি 


কমিউনিস্ট পার্টিই ছিলো একমান্র পাট যা অস্পৃশ্যতা ও জাত-পাত ব্যবস্থার 
বিরদ্ধে সংগ্রামকে কৃষ-বিপ্লব বা সাম্রাজ্যবাদী শাসনের সঙ্গে যুন্ত করোছলো। 
একমান্র এই পার্টিই বাস্তবে 'হম্দু-মহসালম 'বিভেদের অবসানের চাবিকাঠি হিসেবে 
কৃষি-বিপ্লব ও শ্রেণীসংগ্রামকে দেখেছিলো । সি 'পিআই-এর ১৯৩০-এর প্ল্যাটফর্ম 
তাফ আআকশন*-এ বলা হয়োছলো £ 
আমাদের দেশে বৃটিশ শাসনের ফলে এখনও রয়ে গেছে লক্ষ লক্ষ ক্রীতদাসরা, 
কোটি কোটি সামাজিকভাবে অস্পশ্য শ্রমজীবী মানষেরা, সমস্ত অধিকার 
থেকে যারা বাত হয়ে আছে। বৃটিশ শাসন, জমিদারণ ব্যবস্থা, প্রতিক্রিয়াশধল 
জাত-পাত ব্যবস্থা? ধনর্ধয় ভণ্ডামি এবং ক্রীতদাসত্ব ও ভূমিদাসত্বর সমস্ত অতাঁত 
এরীতহ্য ভারতীয় জনগণের টুশট চেপে ধরে আছে, তাদের মণীন্তর পথে বাধা 
সৃষ্টি করছে। এর ফলেই, এই বিংশ শতাধ্দীর ভারতবর্ষেও রয়ে গেছে অস্পৃশ্য 
মানুষেরা, যাদের কোনো আঁধকার নেই অন্যান্যদের সঙ্গে মিশবার, একই 
কুয়ো থেকে জল নেবার, বা গ্রকই স্কুলে পড়াশুনা করার । 
ভারতীয় জনগণের এই কলঙ্কের চিরকালের জন্য অবপান ঘটাবার বদলে গান্ধী 
ও অন্যান্য কংগ্রেস নেতারা জাত-পাত ব্যবস্থাকে জিইয়ে রাখার বাবস্হা করছেন, 


১২ জাতপাতের রাজনীতি 


যা আবার এই অস্পৃশ্যদের আস্তত্বের ভিতি হিসেবে কাজ করছে । একমাত্র জাত- 
পাত ব্যবস্থার গাম্ধী মাকাঁ ধরণেরও নির্মম উৎখাত, একমান্র কৃষ-বিপ্লব ও 
বূটিশ শাসনের ধৰংসাত্বক উৎখাত, এই সমস্ত অস্পৃশ্য শ্রমজীবী মানুষের 
সামাজিক, অর্থনৈতিক, সাংস্কৃতিক ও আইনগত মবাস্তর পথ খুলে 'দিতে পারে । 
ভারতের কমিউনিস্ট পার্টি তাই সমস্ত অস্পৃশ্যদের কাছে আহ্বান জানাচ্ছে 
বৃটিশ শাসন ও জামদারণ ব্যবস্থার বিরুদ্ধে সমস্ত শ্রীমকদের সঙ্গে এক্যবদ্ধ 
বিপ্লবী মোচয়ি সামিল হবার জন্য । 
কামউনিস্ট পার্টি তাদের কাছে আহ্বান জানাচ্ছে বৃটিশ ও প্রতিক্রিয়াশীল 
দালালদের চাতুরীতে বিশ্রান্ত না হতে_যারা চন্রাস্ত চালিয়ে যাচ্ছে আমাদের 
দেশের মেহনতাঁ মানৃষের মধ্যে বিভেদ স:ঘ্টি করতে এবং একে অন্যের 'বরহদ্ধে 
নিয়োজিত করতে। 
ভারতের কমিউনিস্ট পাটি লড়াই চালাচ্ছে ক্রীতদাসত্ব, জাত-পাত ব্যবস্থা এবং 
জাত-পাত বিভেদের (সামাজিক, সাংস্কীতক ইত্যাদি ) সমস্ত রূপের সম্পূর্ণ 
অবসানের জন্য । কমিউনিস্ট পার্ট সংগ্রাম চালাচ্ছে অস্পৃশ্য ও অন্যান্য সমস্ত 
মেহনতা মানুষের সম্পূর্ণ ও চূড়ান্ত সাম্যের জন্য। 
কামউীনস্টরা জানতেন যে, একটি ওপানবোৌশক দেশে শিঙ্প বিকাশের ধীর গাঁত 
কৃষকদের মধ্যে সর্বহারা চেতনার বিকাশের চাইতে তাদের অনেক বোঁশ নিঃস্ব ক'রে 
ফেলবে । এমনাক শহরের কারখানায় চলে আসতে যারা বাধ্য হয়েছে, তাদের গ্রামীণ 
মানাীসকতা সহজে দংর হয় না- যেমন, প্রথমদিকে তারা তাদের গ্রামীণ যোগসতর 
অটুটই রেখে 'দিয়োছিলো, প্রাত বছরে অন্তত দূ্মাস তারা গ্রামে কাটাতো। তাছাড়া 
প্রাতাদন গ্রাম থেকে নতুন নতুন লোক আসার ফলে তাদের দে শ্রেণী মানসিকতা 
গড়ে ওঠার প্রক্রিয়া বারবার ব্যাহত হয়েছে । এসব থেকেই স্পন্ট ধরা পড়ে যে, গ্রামাণ্চলে 
প্রাক-প:*জবাদ? ভুমি-সম্পকের ওপর আঘাত হানাটা ছিলো বিশেষ জর-রাঁ। 
সাম্রাজ্যবাদের কুটকৌশলের ফলে"*গ্রামগুলি যেমন আর্ক ও বাঁণাজ্যক 
অর্থনীতর প্রবাহে এসে যাচ্ছে, ঠিক একই সঙ্গে কষকদের নিঃস্বকরণের প্রক্রিয়া 
চলছে । *-"অন্যদিকে উপানিবেশগ্দীলতে শিল্প বিকাশের 'বিলাদ্বত প্রক্রিয়া 
সব হারাকরণের প্রক্রিয়ায় বিশেষ বাধা সঘ্টি করছে ।***যে পশ্বাজবাদ উপ- 
নিবেশিক গ্রামগলিকে 'নিজের ট্যাক্স ও বাণিজ্য ব্যবস্থার অন্তভূ্ত ক'রে ফেলেছে 
এবং প্রাক-প'ুজিবাদী সম্পকর্গুলিকে পাজ্টে দিয়েছে ( যেমন, গ্রামসমাজের 
ধংস ) তা কিশুদ এসবের মধ্য দিয়ে কৃষকসমাজকে প্রাকৃ-পশ্জিবাদ বন্ধন ও 
শোষণ থেকে মান্ত দেয়নি, শুধু আর্থিক একটি রূপ দিয়েছে"**এমনকি তাদের 
খণের 'ভাঁত্ততে বংশান[ক্রীমক এক ধরণের ক্লীতদাসত্বের পর্যন্ত জন্ম দিয়েছে ।৪ 
১৯৬৮তে জাতাঁয় সংহতির ওপর সি পি আই (এন) কর্তৃক প্রদত্ত স্মারকালপিতে 
বলা হয়েছিলো £ 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সমপাত্ি-সম্পর্ক ১৩) 


সম্প্রীত পালামেন্ট এবং সমগ্র দেশ অন্ধ প্রদেশের কাণ্সিকাচারিয়া গ্রামে প্রকাশ্য 
দিবালোকে একজন হরিজন খামার-ভৃত্যকে নৃশংসভাবে পাড়িয়ে মারার ঘটনায় 
ন্যায্যভাবেই নিন্দা জানিয়েছে। সংবাদপতে তপশশলণ জাতি ও আদিবাস? 
এবং অন্যান্য পাছয়ে-থাকা গোহ্ঠীর ওপর অত্যাচারের অসংখ্য ঘটনা প্রকাশিত 
হচ্ছে। এটা কোনো বিশেষ অঞ্চল বা রাজ্যে সীমাবদ্ধ 'িছ: বিচ্ছিন্ন ঘটনামান্ত 
নয়। সমগ্র দেশ জুড়ে এটা একটা সাধারণ ঘটনা হিসেবেই ঘটছে _এবং এটাই 
হচ্ছে আমাদের দেশের গ্রামাণুলে স্বাধীনতার ২০ বছর পরে এবং তপশনলখ 
জাত ও উপজাতিদের জন্য সৃষ্ট অসংখ্য আইন-কানংন ও কামশনের পরেও, 
ধবদামান অস্পৃশ্যতার অশুভ বাঁধ এবং সামাজিক নিষতিন ও নৃশংসতার 
এরীতহ্য ! এটা হচ্ছে সেই একই জাত-পাত ও সামাজক ভাত্তর ওপরে প্রতিষ্ঠিত 
সামন্ত ও আধা-সামন্ততান্ত্িক জমিদারী ও নয়া ধনীদের' িবকাশের ফলশ্রতি । 
এটা হচ্ছে মধ্যযুগীয় সামন্ততাদ্বিক অর্থনোতিক 'ভীত্তর অবসান ঘটাবার 
ব্যাপারে এবং জমিদারীপ্রথা অবসানের, কৃষকদের জমি দেবার এবং তাদের কর্ম- 
সংস্থান, জমি, ন্যায্য মজ.রণ ও বাসস্থানের স্বন্দোবস্তের নিশ্গাতর ব্যাপারে 
সরকারণ ব্যর্থতার ফলশ্রীত। এটা হচ্ছে সমণ্টি উন্নয়ন, পণ্ায়েতরাজ, সমবায় 
প্রভাতর ব্যাপারে কংগ্রেস সরকারের অনুসুঙ নীঙসমহের মাধ্যমে গ্রামান্চলে 
কায়েমী জাঁমদার? ত্বার্থের প্রাধান্য বাম্ধর ফলশ্র€তি। সমগ্র রাম্ট্রন্ত্র এবং 
বিশেষত পলিশ ও আদালত এই উদ্দেশ্যেই পারচালিত হচ্ছে । কাজেই, এটা 
মোটেই বিস্ময়ের ব্যাপার নয় যে, এই ধরণের নৃশংস কাষধণকলাপ বাড়ছে এবং 
গ্রামীণ জীবনের প্রচণ্ড দানাঁবকীকরণ ঘটছে, এবং সমস্ত মানাবক মূল্যবোধ 
ও শুভবাদ্ধ অদৃশ্য হয়ে বাচ্ছে। এইসব হুতভাগ্যেরা তাদের ধৈর্যের শেষ 
সীমায় পেশছে গিয়ে যাঁদি মরায়া পন্থা গ্রহণ করে এবং গ্রামাঞলে ব্যাপক জাত- 
পাতগত দাঙ্গা শুরু হয় তবে সেটা মোটেই কোনো বিস্ময়ের ব্যাপার হবে না, 
কারণ ইতিমধ্যেই দিগন্তে এসবের হীঙ্গত ধরা পড়ছে । বর্তমান সাম্প্রদায়িক বা 
ভাষা দাঙ্গার পাশাপাশি আমরা তখন দেখতে পাবো জাত-পাতগত দাঙ্গা | প্রাচীন 
সামন্ত ও আধা-সামন্ত এবং নয়া ধনীদের প্রাধান্যের অবসান ঘটিয়ে ন্যানতম 
অথ'নোৌতক জশবনধারণের মানের এবং জাম, কর্মসংস্থান ও সামাজিক সমতার 
ধনাশ্চাত দিতে পারলেই কেবল এই 'বিপদ দূর করা সম্ভব হতে পারে । গণতান্নিক 
জনমত ও জনশান্ত দৃঢ়ভাবে গড়ে তুলে তাই সরকারকে বাধ্য করতে হবে যাতে 
তারা গ্রামশণ গরীবদের এবং হরিজন ও পিছিয়ে থাকা গোষ্ঠীর বিরদ্ধে গ্রামীণ 
ননপীড়কের পক্ষে রাষ্টরষম্ত্র ব্যবহারের বর্তমান নাত বর্জন করে, এবং তার 
বদলে রাশ্টীষন্ত্রকে পূর্ণমান্তার় কায়েমী ত্বার্থের বিরুদ্ধে ব্যবহার ক'রে 
গ্রামা্লে মৌলিক অর্থনৈতিক ও সামাজিক র.পান্তর ঘটাতে বাধ্য ছয় ।৫ 
কাজেই কমিউনিস্টরা কখনোই একথা বলেননি যে, বস্তাপচা ভমিব্যবস্থা ও 
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বৃটিশ শাসনের বিরদ্ধে বিপ্লবশ সংগ্রাম ছাড়াই জাত-পাত, অস্পশ্যতা বা সাম্প্রদায়িক 
দস্টিভাঙ্গ উঠে যাবে ; বা গ্রাম ও শহরের শ্রেণীসংগ্রম থেকে বিচ্ছিন্ন থেকে শধূমান্ত 
জাত-পাত ব্যবস্থার নিশ্দা করলেই এ ব্যবস্থা রাতারাতি অদশ্য হয়ে যাবে । তারা 
জানতেন যে, এই শ্রেণীসংগ্রাম চালাতে হবে এমন এক জনগণকে, যারা এখনও জাত- 
পাতগত কুসংস্কারগ্যীল থেকে পুরোপুরি মুক্ত হয়নি, যাদেরকে এখনও শোষিত 
হিসেবে তাদের সাধারণ পাঁরচয়টি আঁবদকার করার জন্য সংগ্রামের মধ্য দিয়ে এক্যবদ্ধ 
হতে হবে। কোনো দিধান্থম্থের প্রশ্রয় না দিয়ে পারচালিত এই বিপ্লবী আন্দোলনের 
মধ্যেই অর্জন করতে হবে সেই প্রকৃত ও কাষকর এঁক্য। 

কাঁমউীনস্টরা আরো দেখেছিলেন যে, জাত-পাত ব্যবস্হা ক্রমশঃ ভাঙনের পথে 
যাচ্ছে ; প্রত্যেক জাতের মধ্যে বিত্তবান ও 'বিভ্তহীনদের মধ্যেকার বৈষম্য বাড়ছে, এবং 
নঃম্বভবনের প্রক্রিয়া প্রতোক জাতকেই প্রভাঁবত করেছে । প্রায় সমস্ত কষক জাতই 
এই প্রক্রিয়ার শিকার হচ্ছে। ফলত, নতুন এক সাধারণ এঁক্যসতন্তর গড়ে উঠেছে 
সমস্ত জাতের নখচুতলার মানংষদের মধ্যে--সাধারণ সংগ্রামের প্রাক্রিয়ায় যে এঁক্যসত্রকে 
গুরুত্ব দেওয়া ও সংহত করা প্রয়োজন । এ কারণেই জাত-পাতগত 'বিভেদের বিরদ্ধে 
লড়তে গিয়ে এই এঁক্াসত্রের ওপর জোর দেওয়া প্রয়োজন । এ প্রসঙ্গে শুধমাত্র 
শ্রেণবৈষম্যকে স্বীকার করে এবং জাত-পাতগত বৈষম্যকে অস্বীকার ফ'রে জাত-পাতের 
বদলে শ্রেণকে স্থাপন করার কোন প্রশ্নই ওঠে না। বাস্তবে যেখানে জাত-পাতগত 
পার্থকোর মধ্যেই একটি শোধিত শ্রেণী ধারাবা হকভাবে বিকশিত হচ্ছে, এটা হচ্ছে সেই 
বাস্তবের সাথেই সঙ্গাতপূর্ণ হবার প্রক্রিয়া । এই 'ঘাবধ প্রাক্রিয়াকে উপলাধ্ধ করতে 
না পারলে সংস্কারবাদের 'শিকার হওয়া ছাড়া উপায় থাকে না। 


জাতীয় এঁক্য এবং জাত-পাত 

জাতীয় আন্দোলনের বিস্তৃতি আনবার্ধভাবেই জাত-পাত ও সাম্প্রদায়িক সমস্যা 
সম্পাক্তি দছ্টভাঙ্গতে কছূটা পরিবর্তন এনোছলো । জাতায় বৃজোয়া শ্রেণণ 
তাদের পেছনে নঠনতম এঁক্য গড়ে তোলার জন্য জাত-পাত ও সাম্প্রদায়িক সমস্যা 
সম্পকে তার পূর্বেকার অপরিবর্তনীয় দৃষ্টিভঙ্গি 'কিছ:টা পাল্টাতে বাধ্য হয়েছিলো । 
নীচুতলার 'বাভন্ন জাত-পাত সমান্বঘত কৃষক ও গ্রামশণ জনতার কাছে পেশিছোবার 
প্রয়োজনীয়তাই বুর্জোয়া বুদ্ধিজীবীদের এ ব্যাপারে একটু নমনীয় করেছিলো, এবং 
জনগণের পক্ষে তাদের উথাঁপত গণতাম্মিক দাবী-দাওয়াগ-লির সাথে সঙ্গতিরক্ষার 
জন্যও এটা দরকার ছিলো । জাত-পাত ব্যবস্থার বিলোপের কথা না বললেও তাই 
জাতগত সমতার কথা বলতে হয়োছলো। সাধারণভাবে জাত-পাতের এবং 
বিশেষভাবে অস্পৃশ্যতার সমস্যার মৃখোম7খ হয়ে তারা এ প্রসঙ্গে সামন্ত ভযামব্যবস্থার 
সাথে তাদের সমঝোতার লাইনের সঙ্গে সঙ্গত রেখে বৃর্জোয়া নেতৃত্ব এমন একটা 
নীতি গ্রহণ করেছিলো, যা কথায় তাদের আগের অবস্থান থেকে আলাদা হলেও 


জাত-পাত, শ্রেণি ও সম্পার্তি-সম্পর্ক ৯ 


মমণবস্তর বিচারে একই ছিলো। গাম্ধী অস্পশ্যতাকে পাপ বলে চিহ্ছিত 
করেছিলেন £ 
অস্পৃশ্যতা দূরীকরণ ছচ্ছে এমন একটা প্রায়শ্চিত্ত যা হিন্দুধর্ম ও তাদের 
ধনজেদের প্রাত দায়িত্ববোধ থেকেই ব্ণহন্দুদের করতে হবে। শদ্ধিকরণ 
দরকার “অস্পশ্যদের' নয়, বরং উচ্চবর্ণেরই । অস্পশ্যদের এমন কোনো 
পাপ নেই যা তাদের নিজস্ব বৈশিত্টয । আমাদের অহংকারই আমাদের উচ্চ 
বণণহম্দুদের নিজেদের পাপ সম্পর্কে অন্ধ করে রাখে এবং সেই একই 
1জানষ আমরা অনেক গুণ বাড়িয়ে দেখি আমাদের নিপাঁড়ত ভাইদের ক্ষেত্রে 
যাদেরকে আমরাই 'নিপশীড়ত ক'রে রেখোছি এবং 'নিপাঁড়ন চালিয়ে যাচ্ছি। 
এই নিপপাঁড়ত জাতগীলকে অস্বীকার করার বদলে আমি নিজেই বরং চ্ণ- 
[িচূণ হয়ে যেতে চাই । যাঁদ তারা অস্পশ্যতার কলঙ্কের ছিটেফোটাও বজায় 
রাখে এবং এভাবে তাদের মহান ধর্মকে বিকৃত করে, তাহলে 'হম্দ্‌রা কখনও 
স্বাধীনতার দাবী জানাবার বাতা অন করার যোগ্য হবে না। আমি 
[হন্দুধর্মকে আমার জাবনের চেয়েও বেশি ভালবাসি ব'লেই এই কলঙ্ক আমার 
কাছে এক অসহ্য বোঝা ব'লে মনে হয়। আমাদের জাতের এক-পণ্চমাংশের 
সমতার ভীত্ততে মিলবার অধিকার অস্বীকার করলে ভগবানকেই আমাদের 
অস্বীকার করা হবে-_তা যেন আমরা না কার ।৬ 
এই আবেগপার্ণ আবেদনে ছুই অনুস্ত থাকেনি । কিন্তু জমিদার ও 
হস্দধর্মকে জিইয়ে রাখার জন্য একইরকম আবেগপর্ণ আকাৎ্ক্ষা গোটা ব্যাপার- 
টাকেই একটা আনংম্ঠানিক ঘোষণায় পর্বাঁসত করেছে। 
ভামব্যবস্থার মৌলিক পাঁরবর্তনের কথা ভাবতে অনিচ্ছুক জাতায় বৃজোয়াশ্রেণণ 
জাতীয় একা প্রাতষ্ঠার আন্দোলনে সমাজ সংস্কারকেই ভাদের প্রধান রণধ্নি হিসেবে 
তুলে ধরেছিলো। শিক্ষা, সামাজিক মেলামেশা, 'বাঁভন্ন জাতের একত্রে খাওয়াদাওয়া, 
প্রথমত ও শেষত আমরা ভারতীয়” জাতীয় প্রকাশ্য ঘোষণা ইত্যাদির বাইরে 
জাতীয় আন্দোলনকে যেতে দিতে বৃজোঁয়াদের শ্রেণী সমন্বয় প্রস্তুত ছিলো না। 
আমরা এক্ষুনি দেখবো যে জাতপাত ব্যবস্থার বিরুদ্ধে সবরক্মিক সংগ্রাম 
বৃজোলাদের প্রেণীত্বার্থকেই ব্যাহত করতো । তাদের প্রায় সমস্ত নেতারাই এসোঁছলেন 
উচ্চবর্ণ থেকে, ফলে তাদের সমঝোতার দ-ষ্টভঙ্গই জোরদার হুতো। তাহলে 
কখভাবে, এইসব সগমাবধ্ধতা সত্বেও কংগ্লেসের এই স্পন্টত প্রতিক্রিয়াশীল প্রেণণ- 
নশীত জনসাধারণকে টানতে এবং বৃটিশদের পশ্চাদপসরণ করাতে সমর্থ হলো? 
কীভাবে 'বাভল্ন নশচুজাতের মানূষ সমাম্বিত কষকসমাজ বরাট সংখ্যায় যোগ দিতে 
পারলো ? বস্তুত জাতাঁয়তাবাদ ও সাম্রাজাবাদ-বিরোধিতার আবেদনই তাদের আকৃষ্ট 
করেছিলো, কেননা তাদের দ:ঃখদুদরশার কারণ হিসেবে বিদেশ শাসনকে চিহ্নিত 
করতে তাদের অস্থাবধে হয়নি । এটাই ছিলো নতুন শ্রেণ?-বাস্তবতা--সাম্রাজ্যবাদণ 
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শোষণের পটভূমিকায় গড়ে-ওঠা এঁক্য- কংগ্রেস যার পণ“ সঘ্যবহার করেছিলো» 
এবং যারাই এর বিরোধিতা করেছিলো, তারাই অনিবার্ধভাবে বিপস্ত হয়েছিলো । 
পুরোনো সামন্ত সম্পকে সঙ্গে আধহীনক সাম্রাজ্যবাদী শোষণের সমশ্বয় চিরাচারত 
শ্রেণ-কাঠামোর মধ্যে একাট জাতীয় একোর অনুভূতির 'বকাশ ঘটিয়েছিলো । 


সাআাজ্যবাদ 
এক জাতণয় ছত্রছায়ায় কংগ্রেসী নেতারা যখন 'বিভিন্ন জাত ও গোষ্ঠীকে এঁক্যব্ধ 
করতে চেষ্টা করছে তখন ব:টশ সাম্রাজ্যবাদীরাও নিশ্চুপ হয়ে ছিলো না। জাতণয় 
বুজেয়ার পারকঞ্পনাব বিরুদ্ধে তারা তুলে ধরেছিলো মুসলিম, পিছিয়ে থাকা জাত 
ও অস্পশ্যদের জন্য পৃথক 'নিবাচিকমণ্ডলণ, সরকারী চাকরীতে এবং শিক্ষাক্ষেত্রে 
সংরক্ষণ ব্যবস্থা প্রভৃতির প্রস্তাব । তাদের উদ্দেশ্য ছিলো পিছিয়ে থাকা গোষ্ঠীগুলির 
মধ্যে উন্নতির আকাঙ্ক্ষা জাগয়ে তুলে সাধারণ সংগ্রাম থেকে তাদের সাঁরয়ে আনা, 
গণপ্রাতরোধে ভাঙন ধরানো এবং পৃথক জাত-পাতগত ত্বাতন্ত্যবোধকে 'জিইয়ে রাখা । 
বিরাজমান জাত-পাতগত বৈষমা, 'হম্দুদের হাতে অস্পশ্যদের দানাবক 'নিযতিন, এবং 
হন্দ-মুসালম সাম্প্রদায়িক বিভেদ তাদের এই চক্রান্তের পক্ষে সহায়ক ভূমিকা 
1নয়োছিলো । 
কম্ত; দধর্ঘদিন ধরে এ খেলা সাম্রাজ্যবাদীরা খেলতে পারোনি। তারা নিজেরাই 
বিরাজমান ভ্ামব্যবস্থার পক্ষে দঢ় অবস্থান গ্রহণ করার ফলে অস্পশ্য ও অন্যান্য 
নপচুজাতের মানুষদের অবস্থার কোনো প্রকৃত পরিবর্তন ঘটাতে সক্ষম হয়নি । স্থয়ং 
আম্বেদকরকে তাই সতর্কবাণশ উচ্চারণ করতে হয়োছিল £ 
আমার আশংকা হচ্ছে এই যে, এই দ.ভাঁগ্জনক অবস্থার কথা ব:টিশরা 
তুলে ধরছে তা পাল্টাবার জন্য নয়, বরং তাদের এই দৃশ্চিন্তা যাতে ভারতের 
রাজনোৌতক অগ্রগাতর পথে বাধা সৃষ্টি করে সেজন্য । আপনাদের সম্পর্কে 
বৃটিশ সরকার বিরাজমান অবস্থাকেই মেনে নিয়েছে এবং বিশবস্ততার সঙ্গে 
তাকে রক্ষা করেছে, ঠিক যেন সেই চীনা দার্জর মতো, যে পুরোনো একটা 
কোটের অনুকরণে কোট তৈরী করতে গিয়ে সগর্ধে তার পুরোপ্যরি নকল 
ক'রে একটা নতুন কোট তৈরধ করেছিলো, এমনকি তার ছেড়া ফাটা ও 
তাপ্পগুলোও""'আপনাদের সমস্যাগ্লি আপনাদের মতো ভালোভাবে কেউ 
দূর করতে পারবে না, এবং আপনারাও সেটা পারবেন না, যদ রাজনোতিক 
ক্ষমতা আপনাদের হাতে না আসে। বৃটিশ সরকার থাকলে এই ক্ষমতার 
সামান্যতম অংশও আপনারা পাবেন না। একমাত্র স্বরাজ সংাবধান হলেও 
আপনার রাজনৈতিক ক্ষমতা পেতে পারেন, এবং তা না হলে কিছুতেই 
আপনারা আপনাদের জনসাধারণের মযৃত্তি আনতে পারবেন না ।? 
আমরা এক্ষুনি দেখবো যে, তিনটি শক্তিপালণ শ্রেণীপ্বাথথ--সান্রাজ্যবাদীদের, 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পার্ত-সম্পক' , ১৭ 


জমিদারদের এবং বুজোঁয়া নেতৃত্বের- জমিদার ও প্রাক-পশজবাদী ভ্‌মিব্যবস্থা 
বজায় রাখার মাধ্যমে জাতপাতব্যবস্থার পক্ষেই কার্ধত কাজ করে চলেছিলো । 


স্বাধীনতা উত্তর সমঝোতা 
সেই একই 'জীনষ চলেছে স্বাধীনতার পরেও । প্রশাসনিক যন্দত্ের সাহায্যে 
অস্পৃশ্য ও অন্যান্যদের ছ*টেফোটা সুবিধে দিয়ে মিথ্যে আশা জাগিয়ে তোলার 
প্রক্রিয়া নতুন শাসকশ্রেণশগুলিও চালিয়ে যাচ্ছে। সংঁবধান জাত-পাত 'নাবশেষে 
আইনের চোখে সমান আধিকার দিয়েছে ; পালেম্ট অস্পশ্যতাকে শাস্তিযোগ্য 
অপরাধ বলে ঘোষণা করেছে । কিন্তু ভূমি-সম্পকের মৌলিক কাঠামো পারবর্তন 
হয়নি, যদিও এর মৌলিক অপসারণই কেবল অস্পৃশ্যতা ও জাত-পাত ব্যবস্থার মূলে 
আঘাত আনতে পারতো । ফলত নতুন শাসকেরা বৃঁটিশদের মতো একইরকম 
প্রতারণার পথ অনুসরণ করছে--চাকরণী সংরক্ষণ, কলেজে আসন সংরক্ষণ, সরকারণী 
উচ্চপদে সংরক্ষণ প্রভৃতির | 

এই ব:জোঁয়াজমিদার সরকারের ভূমিসংস্কার আইনগৃি তৈরাঁই হয়েছে পুরোনো 
সম্পক্গৃলিকে তাদের তাতক্ষাণক প্রয়োজন মেঠাবার উদ্দেশ্যে ঘধা-মাজা করার 
জন্য । আইনত জামিদারশ ব্যবস্হা 'বিল:প্ত হয়েছে, কিম্তু মৌলিক কাঠামোটি ও 
তজ্জাঁনত বৈষম্য অপারবার্ততই রয়েছে । এবং প্রণশত আইনগুীলই কার্যকর হয়নি, 
ফলতঃ উদ্বৃত্ত জামবপ্টনের আইনাঁট 'বিরাট এক প্রহসনে পাঁরণত হয়েছে এবং কংগ্রেস? 
আইন প্রণয়নের পরেও জাঁমর কেন্দ্রীভবন বেড়েছে । 

আগের মতোই প্রশাসন ও শ্রেণ-শাসন জাত-পাত ও অস্পশ্যতা জিইয়ে রাখার 
অথ-নৈতিক কাঠামোর পক্ষে দাঁড়য়েছে। মুখে তারা যা-ই বল.ক না কেন, রাষ্ট্রের 
নিয়ন্ত্রক বুজেয়া-জমিদার সমঝোতার পক্ষে অন্য কিছু করা সভভবই নয় । বহু; 
1বজ্ঞাপিত বশ দফা কর্মস:চর শোচনীয় পারণাঁতি এরই প্রমাণ বহন করছে। 

এই পাঁরস্হিতিতেই তাই এটাই স্বাভাবিক যে, জনগণ জাত-পাত বিভেদের শকার 
হবেনঃ মেহনতী মানুষেরা জাতপাতের 'ভীত্ততে 'বিভন্ত হবেন এবং তাদের সাধারণ 
এঁক্যের-_যা প্রাতীনয়ত গড়ে উঠছে-_কথা 'বিস্মত হবেন। এর অথ" দাঁড়াচ্ছে এটাই 
যৈ সর্বহারাদের এক নতুন শ্রেণী গড়ে ওঠার প্রক্রিয়াই ভূমিব্যবস্হা অব্যাহত 
থাকার ফলে 'বলাদ্বিত হচ্ছে, এবং পূরোনো জাত-পাতাঁভীত্তক মতাদর্শই প্রাধান্য 
[বস্তার ক'রে যাচ্ছে । ভারতে স্বাধীনতা-উত্তর প্রধান শ্রেণী-স্বার্থ বাস্তবত জাত- 
পাত বিভেদ, অস্পৃশ্যতা ও সাম্প্রদাঁয়ক দহণ্টভাঙ্গ জিইয়ে রাখার উদ্দেশ্যই 


পারচালিত হচ্ছে । 

জাত-পাত-বিরোধী জোত 

আর এমনাঁক কংগ্রেসের আঁবভাবেরও আগে থেকে জাত-পাত ব্যবস্থার বিরুশ্ে 
জা, * 


১৮ জাতপাতের রাজনীতি 


সরাসরি আঘাত ছানার ষে স্রোত কাজ করেছিলো, তার কী হলো ? সাহসের সঙ্গে 
দানাবক জাত-পাত ব্যবস্থার বিরুদ্ধে রুখে-দাঁড়ানো সেই প্রাতবাদ আন্দোলনগযীলর 
কেন এমন শোচনণয় পাঁরণতি হলো? এক সময় দেশের বেশ কিছ; অংশে ঝড়ের 
মতো আঁবর্ভূত অব্রাঙ্গণ আন্দোলনগ্ীল কোথায়ও জাত-পাত ব্যবস্থাকে ধাক্কা দিতে 
সমর্থ হয়ান । আম্বেদকারের মতো একজন অসাধারণ নেতার নেতৃত সত্বেও অম্পশ্যদের 
ণবরাট আন্দোলনগুলি অস্পশ্যতা দুরীকরণের লক্ষ্য অর্জনে ব্যথ হয়েছে। 
অস্পৃশ্যদের বিরদ্ধে জঘন্য নিযতিন অব্যাহতই রয়েছে । এই আন্দোলনগহুলি বা 
বৌদ্ধধম" গ্রহণের শর্টকাট পথও সমস্যার সমাধান করতে পারেনি । এটাই তাই হয়ে 
দাঁড়য়েছে এক নিম্ঘম পরিহাস যে, এই নয়া বোদ্ধদেরও আবার আসন সংরক্ষণের 
ক্ষেত্রে তাদেরকে তপশশীলভুন্ত জাতি হসেবে গণ্য করবার জন্য দাবা তুলতে হচ্ছে। 

হিম্দুসমাজে তথাকথিত নঈচুতলার বা নঈচুজাতির লোকেরাই সংখ্যাগরিষ্ঠ । তাহলে 
কেন এই সংখ্যাগ্ারঘ্ঠরা এই জাত-পাতগত বৈষম্যের কলঙ্ক দূর করতে এবং কিছ: ব্রাহ্মণ 
বা উচ্চবর্ণের লোকের চক্রান্তকে বিধব্ত করতে পারছে না? বাস্তব ঘটনা হচ্ছে এটাই 
যে, জাত-পাত-বভেদের বিষ তার শিকারদের পর্যনস্ত--অথাঁৎ নীচুজাতির মানষকে, 
যারা 'বাভল্ল জাত বা আধা-জাতে বিভন্ত- আচ্ছন্ন ক'রে রেখেছে । প্রত্যেকে তার 
জাণতর প্রাত কৃত অন্যায়কে স্বীকার করলেও, তারাই আবার উচ্চতর জাতের দোহাই 
দিয়ে অন্যদের ওপর কৃত অন্যায়কে দূর করতে এগিয়ে আসতে রাজী হয় না। যেমন, 
মহারাগ্ট্রের অন্রাঙ্মণ আন্দোলনে সমস্ত নাঁচুতলার ও জাতের মানুষ অন্তভূন্ত বলে 
শোনা গেলেও অস্পশ্যরা কিন্তু যেমনকার তেমনই রয়ে গেছে । একসময়ে তাই 
আম্বেদকার প্স্ত বলতে বাধ্য হয়েছিলেন যে, মারাঠারা ্রাঙ্মণদের চেয়েও অস্পশ্যদের 
বোঁশ নিষধতিন করছে । 

বস্তুত কংগ্রেসের জাতাঁয় বুজেগ়া নেতৃত্ব যে জাত-পাতের প্রশ্নে তাদের সমঝোতা- 
মূলক নীত ও পনর-জ্জীবনবাদী নীতি নিয়েও চলতে পেরেছেন, তার কারণটি হচ্ছে 
এই যে, এইসব নীতি জনসাধারণের মধ্যেও 'বিষাস্ত প্রভাব বিস্তার করেছে। 

এ বিষয়ে প্রথম দিককার জাত-পাত বরোধী নেতারা কংগ্রেসী নেতাদের তুলনায় 
সম্পূর্ণ আলাদা ছিলেন। এটাই অনিবার্ধ ছিলো যে, সাম্াজ্যবাদ-বিরোধা জাতায় 
চেতনা বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে জাতপাত ব্যবস্থা ও অস্পৃশ্যতার বরুদ্ধে গণতাশ্নিক 
আন্দোলনের জোয়ার জেগে উঠবে । এই দুটোই ছিলো একই প্রক্রিয়ার--প্রাক- 
পঁাঁজবাদী সম্পকের মহাসমদ্রের মধ্যে এক নতুন জাতি গঠনের প্রক্রিয়ার অঙ্গ । 

জাত-পাত"বভেদদ ও জাত-পাতগত চেতনার বিরুদ্ধে আন্রমণ ছানতে গিয়ে জাত- 
পাত-বিরোধাী অব্রাঙ্গণ নেতারা প্রাচীন সামভ্ত যুগের মতাদর্শ ও উপাঁর-কাঠামোর 
ওপরেই আঘাত ছানাছলেন। সমাজ পাঁরবর্তনের জন্য ওই মতাদর্শ ও চেতনার ওপর 
আঘাত হানা ও ওই উপার-কাঠামোর ত্বরূপ উদঘাটন ও অপসারণ দরকার ছিলো । 
অর্থনোতিক পারাস্থাতির ধীরে ধীরে উন্নাতি ঘটুক এবং নতুন অর্থনোতিক বাস্তবতা 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পাণ্ত সম্পর্ক ১৯ 


ও নতুন শ্রেণীর বিকাশ ঘটুক, তাহলেই জাত-পাত ব্যবস্থা ও জাত-পাতগত চেতনা 
নিজে নিজেই অন্তাহ্ৃত হয়ে ধাবে--এ ধরণের যান্তর কোনো ভত্বিই নেই। কোনো 
প্রাতক্রিয়াশশল মতাদর্শের বিরুদ্ধে লড়াই না চালালে সেটা অর্থনোৌতক ও সামাজিক 
অগ্রর্থাতর পথে, অথনোতিক কাঠামোকে পাল্টানোর পথে প্রতিব্ধক হয়ে দাঁড়াবেই । 
সেটা পাঁরবর্তনের পথরোধ করবে । ভারতেও জাত-পাতগ্রত প্রাধান্য ও চেতনা 
এ ধরণের এক প্রাতিবম্ধক 'হসেবে কাজ করছে, জনগণের বিপ্লবী এঁকা গড়ে তোলার 
পথে বাধা স্টি করছে। কাজেই প্রথম দিককার জাত-পাত-বিরোধী নেতারা এই 
জাত-পাত ব্যবস্থার বিরুদ্ধে আক্রমণ চালিয়ে খুবই ভালো কাজ করেছিলেন। 
এটা এ কারণেই আরো ভালো ছিলো যে, তৎকালীন জাতীয় নেতারা উচ্চবর্ণ উদ্ভুত 
হয়ে এবং বজেয়া বুদ্ধিজীবীদের আরেক অংশের প্রাতানাধত্ব ক'রে তখনও পযন্ত 
উচ্চজাত-পাতের চেতনা থেকে মনন্ত হতে পারেনান। তাদের মধ্যে কেউ কেউ, যেমন 
তিলক, এই জ্াত-পাত ব্যবস্থার প্রচণ্ড সমর্থক 'ছিলেন। "তান সম্মাতির বছর 
(28 01 ০005900) বলেরই শুধু বিরোধিতা করেননি, এমন ক বাধ্যতামূলক 
প্রাথামক শিক্ষা প্রবর্তনের প্রস্তাবেরও তিনি বিপক্ষে ছিলেন। আগেই আমরা 
দেখিয়েছি, জাত-পাতের ব্যবস্থার এ ধরণের, এবং পরবর্তীকালে এই ব্যবস্থার সঙ্গে 
সমঝোতার মধোই 'নাহত 'ছিলো সামন্ত সম্পকে সঙ্গে বুজোয়া বীম্ধজীবীদের 
সমঝোতা ও জোটবদ্ধতা | এ প্রসঙ্গে তাই মহারাষ্ট্রের জাত-পাত-বিরোধী আন্দোলনের 
সীমাবদ্ধতা ও পাঁরণাঁত উপলধ্ধি করার জন্য এই আন্দোলনের বিকাশ 'নিয়ে 
একটু আলোচনা করাটা অগ্রাসাঙ্গক হবে না। 


জ্যোতিবা”র আন্দোলন 

মহারান্ট্রের জাত-পাত-বরোধী আন্দোলন জ্যোতিবা ফুলে'র বিরাট ব্যান্তত্রে 
সঙ্গে যুত্ত। জ্যোতবা ছিলেন একজন মহান ধর্ম-ীনরপেক্ষ গণতন্ত্রী এবং দরিদ্ু 
ও 'নযাতিত জাতগুলির বম্ধয। কখনোই 'তাঁন তাদের স্বার্থকে সবচেয়ে প্রাধান্য দিতে 
ছ্ধা করেননি । বিধবাবিবাহ, শিক্ষা, মদের দোকান, জাত-পাতগত শোষণ, 
আমলাতাশ্নক 'নিপাড়ন, অথবা জু ও জাম দখল, ভারতের অর্থনীতর লম্ঠন, 
নতুন কোনো বাজার স্থাপন বা জনগণের স্বার্থহানি করে ভাইসরয়কে সন্বর্ধনা 
জানাবার জন্য সাজসজ্জা, 'কিংবা রাজকীয় আতাথর জন্য ভোজসভা--সমস্ত ব্যাপারেই 
[তনি নিঃস্কোচে ও নির্ভয়ে জনগণের স্বার্থের পক্ষে দাঁড়য়েছেন। অস্পৃশ্যদের 
প্রীত তাঁর আবেগপূর্ণ সমর্থন 'ছিলো অভুতপনর্ব? তাঁর ন্যায়বোধ সমস্ত নিপণাড়ত 
জাতের পক্ষে থাকতো, কোনোরকম জাত-পাতগত পক্ষপাতিত্ই তাঁর ছিলো না। 
তাছাড়া মুসলিম ও ক্রীশ্চানদের জন্য তিনি সমানাধিকার দাবী করতেন। কাজেই 
এই আন্দোলন যে প্রথমে 'সত্যসাধক” আন্দোলন নামে আঁভাঁহত হতো, তাতে বিস্ময়ের 
কিছ; ছিলো না--কেননা এই আন্দোলন ছিলো ত্রাঙ্গণ্য প্রাধান্যযুত্ত হিন্দ; সামাজিক 


২০ গাতপাতের রাজনণীতি 


বিন্যাসের সমস্ত অসত্য, অন্যায় ও ভণ্ডামিরই বিরুত্ধে। ব্রাহ্মণ ও তাদের মতাদর্শের, 
বিরুদ্ধে তিনি চালিয়ে গোছলেন এক ধারাবাহিক অভিযান । 

হিন্দ সমাজের ত্রাঙ্মণদের প্রাধান্যের অবদ্থার পরিপ্রেক্ষিতে সমতার পক্ষে ও 
জাত-পাতগত প্রাধান্যের বিরদ্ধে যে কোন আম্দোলনেরই একটি ব্রাঙ্মণ-বিরোধা 
প্রবণতা থাকতে বাধ্য । আরো কয়েকটি উপাদান এর পেছনে কাজ করেছিলো । 
জ্যোতিবাদের প্রজন্ম পেশোয়া ছিতীয় বাজীরাও-এর রাজত্বের দুঃস্বপ্ন িছ-তেই ভুলতে 
পারে নি। জ্যোতিবা'র জীবনীলেখক কণয়ার “লোকহিতবাদ?' থেকে দ্বিতণয় 
বাজীরাওয়ের রাজত্বের বর্ণনা !দচ্ছেন এভাবে £ “কৃষকরা এমনাক খরা বা দুভক্ষের 
সময়েও তাদের প্রাপ্য খাজনা 'দিতে অসম" হলে তান তাদের ছেলেমেয়েদের গরম 
কড়াই থেকে ফুটন্ত তেল ঢালতেন ; তাদের নয্য্জ পিঠের ওপর চাবক মারার 
অনহশশলন চলতো; তাদের মাথা গ*জে দেওয়া হতো দমবম্ধকরা ধোঁয়ার মধ্যে, তাদের 
নাভিদেশে ও কানে বারুদ ছড়িয়ে দেওয়া হতো ।” ধলোকহিতবাদ৭* থেকে উদ্ধৃত 
করে আবার জানানো হয়েছে ষে, বৃটিশরা বাজীরাওকে ক্ষমতাচ্যুত করলে নার"রা 
উল্লাসভরে বলেছিলো £ “বাজীরাও-রাজত্ব শেষ হয়েছে, এতেই আমরা খুশি । 
শয়তানটার উপযংন্ত পরিণতিই হয়েছে ।” ছিতী)য় বিষয়টি ছিলো এই যে, রাজনৈতিক 
ক্ষমতা হারানো সত্বেও 'হিম্দসমাজে ব্রাঞ্মণরাই প্রভুত্ব করতো, এবং অন্রাঙ্মণদের 
নীচুজাতের লোক ব'লে ঘণা করতো । শেষত,। বৃটিশ শাসনাধীনে নতুন 
ব্াদ্ধজীবাঁদের উদ্ভব ঘটোছলো প্রধানত উন্নত ত্রাঙ্গণ সমাজ থেকেই- অফিসার, 
অধ্যাপক, নিম্নপদস্থ আমলা, লেখক, সম্পাদক প্রভৃতি গুরুত্বপূর্ণ পদগলি তারাই 
দখল করেছিলো, এবং এভাবে জাগিয়ে তুলেছিলো পুরোনো দুঃস্বপ্নের গঃনরাবূত্তির 
আশংকা । 

জ্যোতিবা আনিবার্য ভাবে তাঁর ন্যায়সঙ্গত ক্রোধ ব্রাহ্মণদের 'বিরূদ্ধে পরিচািত 
করলেও, তাঁর দষ্টিভাঙ্গ মোটেই সংকীর্ণ ছিলো না, বরং ছিলো গণতাদ্ন্রক। 
সেকারণেই তিনি ছিলেন ত্রাঙ্মণ্যধর্মের বিরুদ্ধে সবচেয়ে আপোষহীন যোদ্ধা । তাঁর 
সঙ্গে তাঁর বিরোধীদের সমঝোতার কোনো প্রশ্নই ওঠেনি- কেননা তিনি 'হম্দ;সমাজের 
কোনো বিশেষ গোষ্ঠীর মধ্যে স্থান করে নিতে আগ্রহী ছিলেন না। 

জ্যোতিবা ছিলেন নতুন বুদ্ধিজীবী সমাজের একজন । শহধুমান্র উচ্চবর্ণের 
মধ্যেই বাদ্ধজীবশী সমাজ ও গণতান্ত্রিক ভাবধারার বিকাশ ঘটেনি__নীচুতলাতেও 
তার অঞ্কুরোদগম ঘটোছলো । জ্যোতিবা ছিলেন ব্চিতদের স্রোতের প্রাতানাধ-_-কারণ 
তা এসোছলো হিন্দুসমাজের সবচেয়ে নীচু বর্গের কৃষকদের মধ্যে থেকে । তাঁর 
রাজনোতক ধ্যানধারণা ছিলো অন্যান্য অংশের ব্যদ্ধিজীবীদের মাতাই। তাদের 
সঙ্গে তাঁর গভীরতম পাথক্য ছিলো 'হিশ্দুসামাজিক কাঠামোর বিরদ্ধে তাঁর 
আপোষহীন লংগ্রামের মধ্যে । অস্পশ্যদের পক্ষে তাঁর দঢ় অবস্থান, ব্রাঙ্গণ্য প্রাধানোর 
বিরুদ্ধে ধারাবাঁহুক সংগ্রাম, জাত-পাত ব্যবস্থার ও আবধতত্বের স্বরূপ উদ্ঘাটন, 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পার্ত-সম্পক ২১ 


সম্পূর্ণ সমতার জন্য দাবী, হিন্দু-মুসলিম সমতার দাবী, নণচুবর্ণের মানূষদের 
জন্য শিক্ষার দাবী এবং নারী-পূরষ সমানাধিকারের দাবণ- এসবই ছিলো পুরোনো 
সামাজিক 'িন্যাসের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণার কর্মসঃচ। এটা ছিলো লক্ষ্োৌএর 
হিন্দু-মুসলিম চুক্তি বা গাম্ধী জাতীয় এঁক্য কমর্সূচগীর তুলনায় সমতা ও একোর 
অনেক বেশি প্রগাতিশশল কর্মসূচী । এই কমর্সচী বাস্তবায়িত হতে পারতো 
কৈবলমান্র ভারতের সমস্ত ভুঁমি-সম্পর্ক ও বৃটিশ শাসনের মৌলিক অবসানের মধ্যে 
দিয়েই--যাঁদও এইকম্সংচীর প্রণেতা নিজে সচেতনভাবে তা উপলম্ধি করতে পারেন 
নি। তাঁর ধারণা ছিলো শিক্ষা ও চেতনার বস্তার, জাত-পাত-বিরোধী চেতনা 
এবং ব্রাঙ্গণা প্রাধান্য ও বৃটিশ শাসনাধানে উন্নাতির ব্যাপারে শংধুমান্ত উচ্চবর্ণের 
একাধপত্যের বিরুদ্ধে সংগ্রামের মাধ্যমেই তাঁর কর্মসূচী বাস্তবায়িত করা যাবে। 
কাজেই, পরবতাঁকালের অন্রাঙ্গণ নেতারা এই কম“সচীর পক্ষে আবেগপূণ" সমর্থনের 
অবস্থান থেকে যে অনেকটাই সরে এসেছিলেন, তা মোটেই আকাঁস্মক ছিলো না-- 
কেননা, এই কম্সচট ধরে এগোতে গেলে আনিবাধ হয়ে উঠেছিলো গ্রামাঞ্চলে 
প্রাধান্য বস্তারকারী জাত ও শ্রেণীগ-লর--যার মধ্যে অন্রাঙ্ধণেরাও ছিলো--জমির 
ওপর একাধিপত্যের বিরুদ্ধে সংগ্রাম পরিচালনা করা । 

মতাদর্শগতভাবে জ্যোতিবার কর্মসূচী ছিলো 'হিম্দুসমাজে গণতাদ্মিক 
ম[ল্যবোধের প্রয়োগ ॥ অথার্ধ এটা ছিলো সমস্ত ভ্যাম-সম্পক্ণভাত্বক পুরোনো 
সমস্ত উপাঁর-কাঠামোর ওপর আপোষহীন আক্রমণ । এখানেই নাহত ছিলো উচ্চবণের 
বুদ্ধিজীবীদের সঙ্গে জ্যোতিবার মৌলিক পার্থক্য-তারা বৃটিশদের বিরুদ্ধে লড়াই 
চালাতে গিয়ে সমঝোতা গড়ে তুলোছলো দেশীয় প্রতিক্রিয়া এবং সামস্তবাদী ভাত 
ও উপার-কাঠামোর সঙ্গে; আর জ্যোতিবা নয়েছিলেন সেই উপারিকাঠামোর 'বিরুদ্ধে 
এক আপোষহীন সংগ্রামের অবস্থান, তিনি দাবী করেছিলেন তার অবসান। অধিকতর 
কোনো অনুকুল পাঁরাস্থৃতিতে এটাই মৌলিক ভ্‌মি-সম্পর্কের 'বরুদ্ধে চ্যালেজে 
পাঁরণত হতে পারতো । 


জাত-পাত-বিরোধী আন্দোলনে স্ুবিধেবাদ 


জ্যোতিবা'র মৃত্যুর পর এই আন্দোলন তার সামাগ্রক চরিভ্রাটই হারিয়ে 
ফেলেছিলো । এর প্রমাণ হয় এই ঘটনায় যে, তারপর এর নেতৃত্বে চলে আসেন 
কোলাপ:রের মহারাজা, একজন সামন্ত রাজা । তাকে কক্ষান্রয়' ব'লে গণ্য করা হোক 
-স্তার এই দাবী আন্দোলনের এক নতুন সমঝোতামংলক পধাঁয়ের সূচনা করে। 
জ্যোতিবা মারা যান ১৮৯৬-এ, দশ বছরের মধ্যে আন্দোলনের এই নতুন নেতা 
মারাঠাদের জন্য “বেদোন্ত আঁধিকার' দাবী (ক্ষত্রিয় হিসেবে স্বীকৃতি ) করতে 
শুরু করেন, এবং আর মানত দ: দশকের মধ্যে আন্দোলন পুরোপহার 'বিপরীতমহখা 
হয়ে পড়ে-_ক্ষ্রিয়দের বদলে দাবী ওঠে ভ্রাঙ্মণ হিসেবে শ্বীকাতর । তার নজের 


২২ জাতপাতের রাজনীতি 


গোষ্ঠীর, বিশেষত মারাঠাদের, হিন্দসমাজের মধ্যে অনুকুল অবস্থানের জন্য, এবং 
পরবতর্ণকালে বৃটিশ শাসনে উচু পদ পাবার জন্য এক স্ুৃবিধেবাদী প্রবণতা 
আন্দোলনকে গ্রাস ক'রে ফেলে । 

দৃস্টিভাঙ্গর এই পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে ব্রাঙ্মগাঁবরোধী কথাবাতাঁ শুধনমান্ত ব্রাহ্মণ 
1বরোধীই হয়ে দাঁড়ায়, ত্রা্মণ্য ধর্মের বিরুদ্ধে তা পরিচালিত হয় না। আরো 
বেশ পাঁরমাণে তা পাঁবণত হয়ে দাঁড়ায় নীচুবর্গ থেকে উদ্ভূত ব্াম্ধজীবাদের জন্য 
উশ্চু পদ পাবার আকাঙ্ক্ষায় । ফলত ব্রাঙ্গণদের বিরুদ্ধে লড়াই বৃটিশ 'নিভ'র হয়ে 
পড়ে। বাস্তবে এর ফলে ১৯২০-র দশকে সাম্রাজ্যবাদাবরোধী জোয়ারের প্রথম স্তরে 
এর বিরুদ্ধে দাঁড়ায় এই অন্রাক্ষণ নেতৃত্ব । এর পাঁরণাতিতে গ্রাম ও শহরের মান'্ষ 
যখন জািওয়ানওয়ালাবাগের গণহত্যার বিরুদ্ধে 'িক্ষোভে ফু*সছে, বোম্বাইয়ের 
শ্রীমবশ্রেণী যখন প্রিন্স অফ ওয়েলস্‌-এর সফরের বিরুদ্ধে ক্রুদ্ধ [বিক্ষোভে ফেটে 
পড়ছে, তখন কোলাপ:রের মহারাজ। পুণায় বিপুলসংখ্যক কৃষককে জড়ো করছে 
'প্রন্সকে স্বাগত জানাবার জনা, পপ্রিন্সকে স্থযোগ দেওয়া হচ্ছে ?শবাজী স্মারক-এর 
ভিত্তিপ্রস্তর স্থাপনের গোঁরব অজনের । 

এটা নিশ্চয়ই জ্যোতিবা যে সর্বাত্মক বিদ্রোহের সূচনা করতে চেয়েছিলেন, তার 
যোগ্য পারিণাঁতি ছিলো না। 'হম্দু সামাজিক ীবন্যাসের সম্পূর্ণ অবসানের জন্য 
তাঁর কম“চচচোঁ সফল হবার একমান্র পথ ছিলো এই কর্মসংচীকে সামন্ত ও আধা-পানস্ত 
ভূমি-সম্পক“ ধবংসের এবং গণতা্ল্িক জনগণের হাতে রাজনোতিক ক্ষমতা দখলের__ 
অর্ধ এককথায়, গণতান্ত্রক বিপ্লব সম্পণ করার--কম“সচীর সঙ্গে যুস্ত করা। 
কংগ্রেসের আপোষকামী নেতৃত্ব এবং অন্রা্ণ আন্দোলনের নতুন নেতৃত্ব কেউই 
এটা করতে পারেনি--কারণঃ উভয়েই উদ্ভূত হয়েছিলো একই শ্রেণী থেকে । এর 
পারণতিতে সব ফ্রপ্টেই পচ্চাদপসারণ ঘটেছিলো, ফলে বুজোঁয়া নেতৃত্ব সক্ষম হয়েছিলো 
তাদের পেছনে জনতাকে জড়ো করতো । বিলীন হয়েছিলো জনগণের স্বাধীন ও 
বৈপ্লাবক সংহতির জন্য পাঁথকৃৎ-এর স্বপ্ন। যে আন্দোলনের সম্ভাবনা ছিলো বিপ্লবী 
অভ্যখখানের পথে কৃষকদের স্বাধীন ভাবে সমবেত করার, তা-ই অবনত মঞ্তকে মেনে 
নিয়েছিলো বুজোয়াশ্রেণণর নেতৃত্ব । 


আবার ভূমিগত স্বার্থ 


কংগ্রেসের মধ্যে অব্রাঙ্ণ আন্দোলনের বিলীন হয়ে যাবার পেছনে কারণগুলি ক 
ছিলো? প্রথমত, কৃষকসমাজের সঙ্গে যুক্ত নেতৃত্ব সাগ্রাজ্যবাদ-বিরোধী জাতণয় 
আবেগ অনুভব করতে পেরেছিলো। তাই তাদেরকে জাতীয় আন্দোলন থেকে 
আগেকার 'বাচ্ছল্নতা কাটিয়ে উঠে কৃষকসমাজকে নিয়ে এতে যোগ দিতে হয়েছিলো । 
'ছিতায়ত, মোঁলিক প্রাক-পণদুজিবাদী ভ্মি-সম্পকের অথ্থি কৃষক-শোষণ ও জাত- 
পাত-বিভেদের ভিত্তির ওপর আঘাত হানবার সাহস দেখাতে পারলেই কেবল তারক 


জাত-পাত। শ্রেণি ও সম্পাত্ত-সম্পর্ক ২৩ 


একটি স্বতন্ত্র পথ অনুসরণ করতে পারতো । কংগ্রেস নেতৃত্বের মতো এই অন্রাঙ্গণ 
বুদ্ধিজীবীরাও তা করতে প্রস্তুত ছিলো না। এখানেই তাদের জাত-পাতগত বিভেদ 
অন্তাহ্হত হতে শুরু করে। পাশ্চাত্য শিক্ষা ও বৃজোয়া পটভূমিকায় তারাও 
বুজেয়া ব্াম্ধজীবীদের মতোই সমঝোতার পথ ধরে, পাঁথকৃৎং-এর আপোষাঁবরোধাী 
নীতি বিসর্জন দেয়, কংগ্রেসের মধ্যে ঢুকে পড়ে, এবং পরবতাঁকালে কংগ্রেস মন্ীত্তে 
যোগ দেয় জনগণের ওপর নিষতিন চালায় এবং জাত-পাতগত 'বিভেদকে 'জিইয়ে 
রাখে । তাই স্বাধীনতা উত্তরকালে দেখা যায়, আঁধকাংশ অন্রাঙ্থণ বাঁদ্ধজীবা, এমনাঁক 
এক-আধজন অস্পশ্যদের নিয়ে গঠিত মন্ত্রীসভাও আগেকার ভ্াঁম-সম্পর্ক ও 
জমিদারদের স্বার্থরক্ষার কংগ্রেসী এীতহ্যকেই বজায় রাখে এবং জাত-পাত ব্যবস্থার 
িলোপের জন্য কোনো পদক্ষেপই গ্রহণ করে না'। জাত-পাতগত নিযতিন, বিশেষত 
হারজনদের ওপর, মহারাচ্ট্রেও তাই কোনো অংশে কম নয়। 
জাত-পাত 'বিরোধী আন্দোলন কৃাষ-বিপ্লব থেকে 'বাচ্ছন্ন হলে, সাম্রাজযবাদ- 
[বিরোধী আন্দোলন থেকে 'বিচ্ছিন্ন হলে কী হয়, তা মহান জাত-পাত-বিরোধা সংগ্রামী 
পোরয়ার ই ভি রামস্বামীর জীবন থেকে সহজেই বোঝা যাবে । রামস্বামণ প্রথমে 
কংগ্রেসের সঙ্গে য.স্ত 'ছিলেন, স্বাধীনতার পক্ষে প্রচার চাঁলয়েছিলেন। কিস্ত 
কংগ্রেসের নেতৃত্বের জাত-পাতগত কুসংস্কারের জন্য প্রচণ্ড বিক্ষোভে 'তিনি কংগ্রেস 
ছেড়ে যান। পাম্রাজ্যবাদ-বিরোধী সংগ্রাম থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে 'তিনি অনেক দরে 
সরে যান, 'িছ সময়ের জন্য কাঁষ-সম্পকের বিরুদ্ধে সংগ্রামে ফিরে এসেও আবার 
তিনি এমন সব সমঝোতা ও পদ্থার সঙ্গে জাঁড়য়ে পড়েন, যা কাঙ্ক্ষিত লক্ষ্যে কখনোই 
পৌছতে পারে না। এন রাম তাই মাগুখীরট রস বার্ণেটের "দ পাঁলটিকস অফ 
কালচারাল ন্যাশনালঙজম ইন সাউথ ই্ডিয়া” গ্রচ্থের সমালোচনা করতে গিয়ে 
পেরিয়ারের জাত-পাত অবসানের পন্থার সার-সংকলন করেছেন এভাবে £ 
এমন একজন যুবক 'িনি সামাজিক আচারশ্ব্যবহারের জাত-পাতাঁভত্তিক 
অনুশাসন ভেঙেছেন সাহসের সঙ্গে ; যিনি যৌবনে সন্ন্যাস ও ধমের মধ্যে 
বৃদ্ধিগত ও সামাজিক প্রশ্নগুলির উত্তর খুজতে 'গিয়ে ব্যর্থ হয়েছেন ; যিনি 
একজন আন্তারক কংগ্রেসকমরগ ছিসেবে সবাশ্তঃকরণে স্বাধীনতা ও সামাজিক 
সংস্কারের পথে সক্রিয় থেকেছেন এবং এজন্য নিজের ব্যন্তগত সম্পত্তি ব্যয় 
করতেও 'পিছ-পা নান; 'ষিনি কংগ্রেসের উচ্চবর্ণ 'ভীত্বক কুসংস্কার ও 
সামাজিক কুপমণ্ডুকতায় বাঁতশ্রদ্ধ হয়ে সমাজ-সংস্কারের পতাকাকে উচুতে 
তুলে ধরেছেন, এবং সোভিয়েত ইউনিয়ন থেকে ঘরে এসে কিছ সময় প্রচণ্ড 
উৎসাহে কমিউনিজমের পক্ষে প্রচার চালিয়েছেন এবং জামদারী ব্যবস্থার 
বিরদ্ধে সম্মেলন সংগঠিত করেছেন ; 'যানি আত্মসম্মান সংঘের নেতা হিসেবে 
দুভাগ্যিবশত জাতয়তা-বিরোধী জান্টিস পার্টির সঙ্গে সহযোগিতার ফাঁদে 
পড়েছেন ॥ যিনি 'বিচ্ছিবতাবাদী আন্দোলনের নেতা ও প্রচারক ছিসেবে 


২৪ জাতপাতের রাজনশীতি 


দ্রাবড়নাড়: দাবী করেছেন এবং উত্তর ভারতের প্রাধান্যের ও হিন্দী চাপিয়ে 
দেবার ীবরৃদ্ধে প্রচার চালিয়েছেন , 'যান জান্টিস পাঁর্টর নেতা হিসেবে 
জনগণের চোখে সম্পূর্ণ অসম্মানিত হয়েছেন , 'যিনি দ্রাবিড় কাজাঘাম নেতা 
[হিসেবে স্বাধীনতা আন্দোলনের বিরুদ্ধে বৃঁটিশদেব তাঁবেদাবী কবেছেন ; যান 
একটি ,বিষাদের প্রাঁতমূতি হিসেবে ক্ষমতা হস্তান্তরের 1বরোধিতা করেছেন, 
স্বাধীনতা দিবসকে "শোকের দিবস” বলে অভিহিত কবেছেন এবং "ব্রাহ্মণ 
রাজে'র হাত থেকে মনত দাবী করেছেন ; 'যাঁন নবগঠিত দ্রাবিড় মননে 
কাজাঘাম পার্টিকে সমর্থন করেছেন এবং 'সি রাজাগোপালাচা'রির নেতৃত্বে 
গঠিত কংগ্রেস মন্ত্রিসভার 'বিরোধতা করেছেন ; যান “কামরাজ কংগ্রেস'কে 
প্রকৃত তামিলদের' স্বার্থের প্রাতিনাধ বলে সমর্থন বরেছেন ; যান ক্ষমতাসীন 
[ডি এম কেকে সমর্থন বরেছেন ; 'যাঁন মূর্তিবরোধী 'হসেবে তাঁর দীর্ঘ 
জীবনের শেষ প্রান্তে এসে তামিল ভাষা ও সংস্কৃতির বিরোধিতা করেছেন ; 
[যান সমাজসংস্কারের পক্ষে দাঁড়িয়েছেন শ্রেণশ-বিশ্লেষণ এবং অর্থনোতক ও 
রাজনৈোতিক পাঁরবর্তনের কোনো বিজ্ঞানসম্মত তত্ব ছাড়াই "1৯ 
পেরিয়ার জাত-পাতের বিরুদ্ধে বরা এক বক্ষোভ জাগযে তুলতে সক্ষম 
হয়োছলেন এবং অস্পশ্যতার 'বির.দ্ধে সোচ্চার হয়ে উঠেছিলেন । কিন্ত স্বাভাবিক 
কারণেই তার লক্ষ্য আঁজণত হয়নি । এর সাম্প্রতিক প্রমাণ মিলেছে 'ভল্ল_পুরম 
দাঙ্গায় যাতে কয়েকজন হরিজন নিহত হয়েছে । এ প্রসঙ্গে এটাও উল্লেখ কর। দরকার 
যে, 'ডি এম কে সরকারের শাসনাধীনেই তাঞ্জাবুর জামদারদের গুণ্ডারা হরিজন কাঁষ- 
মজুরদের বাড়ীতে আগুন লাগিয়ে ৭০ জনের বেশী নারী ও শিশুকে জীবন্ত 
পুঁড়য়ে মেরেছে । এবং এই হত্যাকাণ্ডের জন্য অভিযমুণ্ত ব্যাঙ্তরা সবাই ছাড়া গেয়েছে । 


আন্দেদ্কার 


হরিজনদের বিরদ্ধে বর্তমান ও পার্বতী সরকারের শাসনকালে সংঘটিত দানবিক 
অত্যাচারগুিই স্বাধীনতা পরবর্তঁ তিন দশক ধরে কীভাবে পুরোনো অত্যাচার ও 
অন্যায়গীল অব্যাহত রয়েছে তা দেখিয়ে দচ্ছে। জাবনের প্রথমদকে হরিজনদের 
“পক্ষে সবচেয়ে অসাধারণ ও অক্লান্ত যোদ্ধা আম্বেদকার উচ্চবণের ভন্ভামিগল 
উদঘাটন করে 'দিয়েছেন, কংগ্রেসের 'িবরুদ্ধে সোচ্চার হয়েছেন, এবং পরবতরকালে 
হরিজনদের জন্য জমি ও আলাদা বসবাসের ব্যবস্থা দাবী করেছেন। এগাল 
অবশ্যই কৃঁষাবপ্লব ছাড়া অজ্জন করা সম্ভব ছিলো না। শকম্তু ভূমিদাসম্গুলভ 
নির্ভরতার হাত থেকে রক্ষার জন) হরিজনদের মধ্যে জামবপ্টনের ধারণাটি ছিলো 
খনবই সঠিক। সমস্ত জমিদারদের বিরদ্ধে সাধারণ সংগ্রামের মাধামেই কেবল 
তা একই সাথে বাস্তবায়িত করা সম্ভব হতে পারতো । 

শেষদিকে তিনি 'হ্দসমাজের বণনা থেকে বাঁচবার জন্য তার অন:গামীদের 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পাশ্ত-সম্পর্ক ২৫ 


বোঁম্ধধর্ম গ্রহণ করতে বলেছিলেন। কিন্ত বৌদ্ধধর্ম গ্রহণ করা সত্বেও অসম ভামি- 
সম্পক* ভী্তিক সমাজবাস্তবতা পরিবর্তিত হয়নি। প্রেম ও সমতার অন:সম্ধান ষে 
বাস্তবায়িত হয়ান সাম্প্রতিক নৃশংস অত্যাচারের ঘটনাগবীলই তার প্রমাণ বহন 
করছে। এবং অবস্থার দ্্যাজেডিটা ছিলো এখানেই যে, সবচেয়ে নিষাতিত গোষ্ঠন 
থেকে উদ্ভ্ত বুদ্ধিজীবীরা পর্যন্ত মতাদশণগতভাবে সমতার আনুঙ্ীনিক ঘোষণা, 
আবো চাকরী, আসন সংরক্ষণ, 'শিক্ষার সুযোগ প্রভীতির বাইরে দৃষ্টি নিক্ষেপ করতে 
পাবেনান। বত্মান সামাজিক-অথণনোতিক ব্যবস্থার ধৰংসের ব্যাপারটা তাদের 
চেতনাতেই ধরা পড়েনি। অন্য সবার সঙ্গে এঁক্যবদ্ধভাবে ভমি-সম্পকের বিরুদ্ধে 
লড়াইয়ের প্রয়োজনীয়তাটাও তারা অনুভব করতে পারেনান। এইসব গোম্ঠ থেকে 
উদ্ভ্ত ব্াঁদ্ধজীবীরা পিছন আগে বা পরে বুজেয়া গণতন্ত্রের কাঠামোটিকেই মেনে 
নিয়েছেন, এবং জমি ও শিপক্ষেত্রে বর্তমান সম্পাত্ত-সম্পককে ব্যাহত নাকরে 
গণতাম্্রক আঁধকারের সাধারণ ঘোষণাতেই তারা সন্তূষ্ট হয়ে গেছেন। 

কংগ্রেস নেতৃত্ব ও তাদের শঠতার বিরদ্ধে আম্বেদকারের চেয়ে বোশ কেন্দ্রীভূত 
আঘাত কেউ হানজে পারেনান। এবং তা সত্বেও 'তাঁনই ছিলেন সাম্প্রীতিককাল 
পর্যস্ত কংগ্রেস, যাকে গণতন্বের ব্যাপারে শেষ কথা ব'লে অভিছিত করেছে সেই 
ভারতীয় সংাঁবধানের অন্যতম প্রধান স্তম্ভ । এবং এই সংঁবধানের অধীনেই 
হরিজনদের ঘরবাড়ী পোড়ানো ও ল:টপাট করা হয়েছে, তাদের স্ত্রী-কন্যারা ধার্ধতা 
হয়েছে, নাবচারে তাদেরকে খুন কবা হয়েছে । কাজেই আম্বেদকার যে শেষ 
পর্যন্ত নিজেকে প্রবণ্ণিত মনে করতেন, তাতে 1বস্ময়ের 'িছই নেই । 


শ্রমিকশ্রেণী 


এই পাঁরাপ্থাততে শ্রমিকশ্রেণী ও ট্রেডে ইউনিয়ন আন্দোলনের বিকাশ এবং জাত- 
পাত ও সাম্প্রদদায়কতার 'বির-দ্ধে কামিউীনস্টদের প্রচার তেমন গ্‌রত্বপত9৭ প্রভাব 
ফেলতে পারেনি । কমিউনিস্টদের নেতৃত্বে পরিচালিত কৃষক আন্দোলন ছিলো 
দূর্বল, এবং এখনও পর্যন্ত কৃষিপীবপ্রব সংগঠিত করার পক্ষে তা দ্‌বলই রষে গেছে। 
সাধারণ 'নপশড়কের 'বর,দ্ধে ব্যাপক ও তীব্র সংগ্রামের মাধ্যমেই কেবল জাত-পাত 
বভেদের অবসান তথা জাত-পাতগত সমতার 'ভাত্তি রচিত হতে পারে । এ ধরণের 
এঁক্য আর্জত হয়োছিলো তেলেঙ্গানার সশস্ত সংগ্রামের মধ্য দিয়ে যেখানে হরিজন 
কাষমজ-র এবং উন্চুবর্গের কৃষকরা একসঙ্গে লড়াই চালয়েছিলো । কাঁষ-বিপ্লবের 
ওপর কমীনস্টদের গুরুত্ব প্রদান একই সঙ্গে জাত-পাত ব্যবস্হার ভাত ও দুর্গে 
আঘাত হানার দিকে পরিচালিত হয়েছিলো । 

কিন্তু তখনও পর্যন্ত প্রধানত জমির সঙ্গে সম্পক্যান্ত শ্রামকশ্রেণী পৃরোপাার 
আধূনক শ্রেণির ভাামকা গ্রহণ করতে পারেন। তখন তারা ছিলো গঠনের 
প্রাক্িয়ায়। তবুও, দিনের পর 'দিন সমস্ত জাত ও গোষ্ঠীর সঙ্গে একসঙ্গে ধর্মঘটে 


হ্ঙ জাতপাতের রাজনণাত 


অংশগ্রহণ করে তারা শ্রেণী হিসেবে নিজেদের প্রাতষ্ঠা করার ব্যাপারে ক্ষমতার 
পরিচয় দিয়েছে । তাদের শ্রেণী অনূভ্যাতি বারবার জাত-পাত বা সম্প্রদায়াভীত্তক 
ট্রেড ইউনিয়ন গড়ার পথে বাধা সৃষ্টি করেছে। প্রথম থেকেই জাতপাত ও 
সাম্প্রদায়িকতার বিরদ্ধে কমিউনিস্টদের প্রচার আন্দোলন এই শ্রেণী সংহাতি গড়ে 
তুলতে সহায়ত করেছে । 


সংক্কারবাদের প্রভাব 


যাই হোক, জাত পাতগত ও সাম্প্রদায়িক বিভেদ এখনও রয়ে গেছে এবং 
প্রাতিক্রিয়াশশীলদের স্বাথে" এখনও তা ব্যবহৃত হচ্ছে, অবশ্য শহরাণ্চলে ও শ্রামকদের 
মধ্যে ধীরগতিতে এ সম্পাকতি চেতনা 'বকাশের পেছনে অন্য কারণও কাজ করেছে। 
শ্রামক শ্রেণীর একটা বেশ বড়ো, এমনকি প্রধান, অংশ এখনও জাতীয় বূজেয়া 
ও তাদের সমর্থকদের ঘারা প্রভাবিত। ধর্মঘট ও সংগ্রাম পারিচালনা করতে গিয়ে 
তারা সমাজে 'বিরাজমান শ্রেণীসম্পর্ক এবং রাম্দ্র ও সরকারের শ্রেণীচারন্র ঢেকে 
রাখতে বিশেষ চেস্টা করে এবং যৌথ সংগ্রামগুলকে নেহাৎ অর্থনীতিবাদে পাঁরণত 
করে। এসব, এবং তার সাথে সাথে কবকসমাজ ও 'নিপরীড়ত জাতগ:লির অবস্থার 
কথাকে দূরে সাঁরয়ে রাখার প্রচেম্টা শ্রমিকশ্রেণীকে জাত-পাতের প্রভাব থেকে মক্ত 
করার পথে বাধা সৃষ্টি করে। 

একথা স্বীকার করতেই হবে যে, জাত-পাত ব্যবস্থা ও সাম্প্রদায়িকতার বিরুদ্ধে 
মতাদরশশগত নংগ্রাম কিছ? পাঁরমাণে অবহেলিত হয়েছে । সে কারণেই 'সি পি আই 
(এম) তার সাম্প্রতিক প্লেনামে সামন্ত ও আধা-সামন্তবাদী মতাদর্শের 'বিরুদ্ধে 
ব্যাপক সংগ্রাম গড়ে তোলার 'সিধ্ধান্ত নিয়েছে । এই সংগ্রাম ছাড়া এবং জাত-পাতগত 
নিপাঁড়নের বিরুদ্ধে আন্দোলনের প্রত্যক্ষ সব্রিয়তা ছাড়া অর্থনোতক আন্দোলন 
থেকে উদ্ভূত সাধারণ চেতনাকে এগিয়ে নিয়ে যাওয়া সম্ভব নয় । আর এই মতাদশ“গত 
সংগ্রামকে শুধুমান্ত ভূমি-সম্পকসহ বর্তমান সামাজিক কাঠামোকে পুরোপুরি 
পাল্টাবার প্রয়োজনীয়তার সঙ্গে যুন্ত করলেই চলবে না--বিশেষত হিম্দধমের এবং 
সাধারণভাবে ধর্মের, সামাজিক-অর্থনোতিক ভামিকাকে সঠিকভাবে শ্রামিকশ্রেণীর 
সামনে তুলে ধরতে না পারলে এই সংগ্রাম কখনোই সফল হতে পারবে না। জাত- 
পাত ব্যবস্থার অবসানের দাবীকে এখন আর হিন্দু সামাজিক সংস্কারের একটি বিষয় 
হিসেবে এবং আমাদের সময়কার মূল সংগ্রামগৃলি--অথাঁৎ কৃষি-বিপ্লবের সংগ্রাম, 
একচেটিয়া ও সাগ্রাজ্যবাদীদের শোষণ ও প্রাধান্যের অবসান ঘটাবার সংগ্রাম যা 
পরিণতি পাবে সমাজতন্তে- থেকে 'বাচ্ছিন্রভাবে উপস্থাঁপত করা যায় না। 

অতাঁত আঁভজ্ঞতা থেকে ধরা পড়েছে, যে সমস্ত শান্ত এই মূল সংগ্রাম থেকে 
বিচ্ছিন্নভাবে জাত-পাতাঁবরোধী সংগ্রাম গড়ে তুলতে গেছে, তারাই ব্যর্থ হয়েছে 
এবং আকিষ্চিংকর ফলাফল প্রসব করেছে । এটাও ধরা গড়েছে যে, "বাচ্ছাবভাবে 


জাত-পাত; শ্রেণী ও সম্পানত্ত-সম্পক ২ 


নয়ঃ বরং সমসামায়ক গণতাদ্তিক ও শ্রেণী-সংগ্রামের অঙ্গ হিসেবেই এই জাতশ্পাত- 
বিরোধী সংগ্রামকে গড়ে তুলতে হবে । জাত-পাতগত বৈষম্য ও অন্যায় আধুনিক 
কালের সমস্ত শ্রেণীগত অন্যায়ের এক অবিচ্ছেদ্য অঙ্গ হয়ে দাঁড়য়েছে। সেগুলির 
অবসান ঘটাতে গেলে তাই দরকার সমস্ত শোষিত জনগোষ্ঠীর সাধারণ সংগ্রাম, তারা 
যে জাতের লোকই হোক না কেন। 

প্রথম পায়ে এটা বেশ অস্থবিধেজনক হতেই পারে, কেননা একজন হরিজনকে 
এজন্য যে অ-হারিজন গরীর কৃষকের সঙ্গে কাঁধে কাঁধ মেলাতে হবে, অনেক সময়েই 
জমিদার বা তারজাতির পক্ষে সে হরিজনাটর ওপর অত্যাচার চালিয়েছে । এখানেই 
আসছে কৃষক আন্দোলনের গৃরুত্পূর্ণ ভামকা- যার মধ্যে দিয়ে অস্পৃশ্য হরিজন, 
কৃষিমজ্‌র ও গরীব কৃষককে এ্রক্যবদ্ধ হতে হবে তাদের সাধারণ শোষক জমিদারদের 
বিরুদ্ধে । সংগ্রামের মধ্যে দিয়ে কৃষকদের মধ্যে জাত-পাতাঁবরোধা প্রচার ও শিক্ষার 
মাধ্যমে জাত-পাতগত 'বিভেদ দূর ক'রে ফেলতে হবে । 


নতুন পরিস্ছিতি 


স্বাধীনতা-পরবতাঁ তিন দশকের কংগ্রেস শাসনে এমন একটা নতুন পারাঞ্থাত 
জন্ম নিয়েছে, যখন গ্রামাঞ্চলে অনেক বেশী তীর হয়ে ওঠা শ্রেণসংগ্রামকে জমিদার 
শ্রেণী ও তাদের দালালরা এবং বৃজেয়া-জমদার সরকার 'বাঁভন্ন জাত-পাতের মধ্যে 
লড়াইয়ে র্‌পান্তরিত করার চত্রান্ত চালাচ্ছে। 

স্বাধীনতা-পরব্তাঁ এই তিন দশকে পশ্ীজবাদশী পথে যাত্রার ফলে চরমতম 
দারিদ্রের ও বৈকারত্থের তীব্রতা বেড়েছে গ্রামে শহরে প্রায় একইভাবে । জাত-পাত 
"নার্বশেষে কোটি কোট মানুষ নিঃস্ব হয়ে পড়ছে, অন্যকে মুষ্টিমেয়দের হাতে 
কেন্দ্রীভূত হচ্ছে জম ও পশরজ। ৩০ বছরের কংগ্রেসী ভ্‌মিসংস্কারের পরেও, 
ইরিজনরা ছাড়াও আবিভবি ঘটেছে বিপুল সংখ্যক ভ্ামহাঁন মজুরের । “পরজার্ভ 
ব্যাঙ্ক প্রদত্ত তথ্য অনুসারে, গ্রামীণ পাঁরবারগনলির সম্পদের (প্রধানত কাষ-জাঁম ) 
কেন্দ্ীকরণের অনুপাত ১৯৬০-৬১-তে ছিলো ০.৬৫, ১৯৭১-৭২- তা বেড়ে হয়েছে 
০.৬৬। এদের মধ্যে সবচেয়ে গরীবদের হাতে রয়েছে ০.১ শতাংশ পম্পদ এবং সবচেয়ে 
ধনী ১০ শতাংশের হাতে রয়েছে ১১৭১-৭২ এবং ১৯৬১-৬২ দুটি ক্ষেত্রেই মোট সম্পদের 
অর্ধেকেরও বেশি ।”৯০ এই কেছ্দ্রীভবনের ফলে আদিবাসী ও হরিজনরা তো জমি 
থেকে উৎখাত হয়েইছে, তাছাড়া জাত-পাত নির্বিশেষে বিপৃল সংখ্যক কৃষকও জমি 
হারাতে বাধ্য হয়েছে । 

গরীবদের উৎপাদনের উপকরণ থেকে বাত করার এই প্রাক্রয়া_-যা নাকি 
প"দজবাদী পথেরই একটি বৈশিষ্ট্য- হাজার হাজার মানুষকে রাস্তায় ঠেলে দিয়েছে । 
“গ্রামীণ শ্রমশান্তর পর্ণ কমসংস্থানের পেছনে কাজ করেছে.*্প্রতিযোগিতামৃজক 
আধুনিক শিঞ্চের পেছনে কারিগর ও হছস্তাশিঙ্পীদের ধারাবাহিক কর্মচ্যাতি ) 


৮ জাতপাতের রাজনীতি 


একইভাবে, শহরের বেকারত্ব শুধ সংকটাপন্ন 'শিজ্পগলির শ্রামকদের, শ্রামকবাহনীতে 
নবাগতদের এবং চারপাশের গ্রামীণ এলাকা থেকে কাজ করতে-আসা শ্রমিকদের 
কমচ্যুতির ফলেই ঘটোন, তাছাড়া বপূলসংখ্যক আত্ম-নিয়োজিত ব্যক্তি ও ক্যাজুয়াল 
শ্রমিকরাও এক সংকটাপন্ন জশবনষাপন করছে ।"**ভারতে দারিদ্র্যের পারমাপ করার 
বিভিন্ন চেষ্টা হয়েছে, এবং এর বিভিন্ন সংজ্ঞার 'ভ্তিতে বলা যায়, অন্তত ৪০ থেকে 
৬০ শতাংশ মান:ষ ন্যনতম জীবনধারণের মানের নীচে অবস্থান করছে । ভোগের 
ক্যালোরি-মান্রা 'ভীত্তক সাম্প্রীতিক হিসেব অনুসারে ১৯৭৭-৭৮এ শহরাণুলে অন্তত 
৪১ শতাংশ এবং গ্রামান্চলে ৪৮ শতাংশ লোক দারিদ্র্যরেখার নীচে রয়েছে । এই 
সংজ্ঞার ভিত্তিতে গরীবদের মোট সংখ্যা দাঁড়াচ্ছে প্রায় ২৯ কোটি ।”৯১ 

বাস্তবত, গরীবদের মোট সংখ্যা ওপরের 'হিসেব থেকেও অনেক বেশ, কেননা 
দারিদ্র্যরেখার যা-ইচ্ছে-তাই সংজ্ঞার ভিত্তিতেই এ হিসেব পাওয়া গেছে । আর গ্রামে ও 
শহরের বেকারত্বের পরিমাণ বৃদ্ধি পেষেছে প্রচণ্ডভাবে । রোঁজজ্টার্ড বেকারদের সংখ্যা 
শুধু বড়ো বড়ো শহরাণ্ুলেই ১ কোটির বেশি, আর মোট বেকার সংখ্যা ৪ কোটি 
ছাঁড়য়ে গেছে (সরকারণ হিসেবে স্বভাবতই সংখ্যাটা কাময়ে দেখাবার চেম্টা চলে । 
পাঁরক্পনা দলিলের হিসেবে ১৯৭৩-এ পুরোপনীর বেকারদের সংখ্যা ছিলো ৪০ লক্ষ । 
এর সঙ্গে ক্যাজংয়াল চাকুরেদের ধরলেই সংখ্যাটি বেড়ে দাঁড়ায় ১৮৬ কোটি )। 

কাজেই, একদিকে যেমন কেন্দ্রীভবন ঘটছে জম ও পশজির, অন্যাদকে ঠিক 
তেমান কেন্দ্রীভবন ঘটছে অর্থনোতিক দারিদ্র ও বেকারত্বের । এটাই হচ্ছে গত তিনাঁট 
দশক ধরে দ্রুত বিকশিত শ্রেণব-বাস্তবতা । 

সামাজিক বৈষম্যের ব্যাপার তো আছেই, তাছাড়াও হরিজন ও মেহনতা 
মানযদের জাত-পাতগত সমস্যা এখন আঁবচ্ছেদ্যভাবে য্ন্ত হয়ে গেছে ভ্মিহীনতা 
ও কম'হীনতার সঙ্গে পশজিবাদী পথে এদের সবার সাধারণ শোষণের ফলে। 
অতাঁতে এই বাস্তবতাকে অনুধাবন তেমনভাবে করা যায়নি । এখন এটা এতোই 
স্পন্ট যে, একে এাঁড়য়ে যাবার কোনো উপায় নেই। 

তাই জমির পুনবণ্টন, জামদারদের বশেষত উচ্চবর্ণের জামর ওপর একাধিপত্যের 
অবসান আজ সমস্ত ভীমহধন ও বেকারদের সাধারণ স্বার্থেই দরকার । 


পিছিয়ে-পড়া চেতন৷ 


কিল্তু ভুক্তভোগীদের চেতনা এই বাস্তবতা থেকে রয়েছে "পিছিয়ে । সাধারণ 
সংগ্রাম গড়ে তোলার বদলে, মনে হচ্ছেঃ জাত-পাতগত সংগ্রাম এক নতুন চরম মান্লা 
অর্জন করছে, জাতগূির একাঁটি আরেকাঁটর 'বরহদ্ধে এভাবে ঝাঁপিয়ে পড়ছে যা 
আগে কোনোদিন ঘটোন, এবং এই অভ্যন্তরণ 'বিবাদই যেন আজকের বৈশিষ্ট্য হয়ে 
পাঁড়য়েছে। বিহার ও উত্তরপ্রদেশে 'পাঁছিয়ে পড়া জাতগযুলর জন্য চাকরী সংরক্ষণের 
“পরিপ্রেক্ষিতে সংগঠিত আন্দোলনগলির অন্তঘতি কার্যকলাপ, গাড়ী-ঘোড়া পোড়ানো, 


জাত-পাত, শ্রেণী ও সম্পাত্ত-সম্পক ২৯ 


রেলপথ উৎপাটন ইত্যাঁদ এরই সাক্ষা দিচ্ছে । উচ্চবণে'র এইসব প্রাতিবাদণ। 
কর্মসূচীই চরম রূপ গ্রহণ করে সমস্তিপ;র নিবচিনে, যখন আধকাংশই উচ্চবণণ 
থেকে আপা আমলারা শ.ধ: কংগ্রেস (ই) প্রার্থীকে ( উচ্চবর্ণের ) সাহাধ্যই করেনি,, 
উপরন্তু জনতা সরকারের একজন মন্ত্রীকে পর্যন্ত গ্রেপ্তার করার উপক্রম করোছিলো ।* 

সরকারী নীতিও স্ুনাশ্চিতভাবেই সাধারণ সংগ্রামকে জাত-পাতগত সংঘর্ষে 
রূপান্তরিত করার এই প্রক্রিয়ায় সহায়তা করছে-যা নাকি নিজেদের শ্রেণশাসন 
টাকয়ে রাখার বূুজেয়াজমিদার পঙ্থা। জমি, চাকরণ, সরকারণ, সুবিধে, খণ, 
শিক্ষাগত সুবিধে প্রভৃতির এসব প্রাঙযোগিতা সহজেই তীব্রতা পাচ্ছে এবং জাত- 
পাতগত মংঘষের দিকে সেগুলিকে ঘুরিয়ে দেওয়া যাচ্ছে। পিছিয়ে পড়া 
জাতগুলির সমস্যা, হরিজন ও আঁদবাসশদের জন্য চাকর লংরক্ষণের সমস্যা 
প্রমোশন ইত্যাদির ক্ষেত্রে সংরক্ষণের সমস্যা-এসব কিছুই শ্রমজীবণ মানষদের 
মধ্যে বিবাদ জাগিয়ে তুলছে, এবং কায়েম স্বার্থ একেই ব্যবহার ক'রে নিপীড়িত 
শ্রেণী হিসেবে তাদের একো ফাটল ধরাচ্ছে । 

ভূমি ও একচোঁটয়া স্বার্থের সঙ্গে আবদ্ধ বৃজোঁয়া জমিদার সরকার বেকারত্ব ও 
দাঁপিঘুযু দূরীকরণের দাবীকে নখচুবর্গের জাঙগুলিকে ছিটেফোঁটা এরলিফ* সরকার 
চাকরীতে সংরক্ষণ, কলেজে আসন, শিক্ষা ও প্রমোশনের জযোগ--দিয়ে অন্যদিকে 
ঘুরয়ে দিতে চাইছে । 

ধিন্তু কোনোভাবেই এসব 'ছিটেফোঁটা শরিফ" দা'রদ্যু ও বেকারত্বের সমস্যার 
সমাধান বা হারজন ও অন্যান্য নীচুবগ্গের মানুষদের অবস্থার পরিবত“ন ঘটাতে 
পারবে না। এসবের ফলে এসব জাতের কিছ: ব্যন্তি হয়তো কিছ: স্থাবধে পাবে, 
তাদের উন্নাতির পথও হয়তো প্রশস্ত হবে, কিন্ত তাদের সামাজিক অবস্হানের তাতে 
কোনো পরিবর্তন ঘটবে না। শাসকশ্রেণগুির 'দিক থেকে দেখতে গেলে, এইসব 
স্টীবধে একটি গুরত্বপূর্ণ ভ্ামকা গ্রহণ করে। প্রথমতঃ, চাকরীর জন্য সাধারণ 
প্রতিযোগিতায়, তা মেহনতা মানুষের এক অংশকে অন্য অংশের 'বির-দ্ধে দাঁড় কারয়ে 
দেয়। 'ছ্বতীয়তঃ, কিছ অংশের মধ্যে তারা এমন একটা ধারণা তৈরী করে যে, 
সরকারই তাদের প্রকৃত বন্ধু, কাজেই তাদের লড়াইকে এই বুজেয়া কাঠামোর মধ্যেই 
সমিত রাখা উঁচত। এভাবে বর্তমান সামাঁজক-অর্থনৈতিক কাঠামোর 'বির:দ্ধে 
সবচেয়ে নীচুবর্গের মৌলিক চ্যালেঞ্জকে অনেকাংশেই ব্যাহত করা যার ॥ 


সামাজিক-অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
কিন্তু এটা স্পষ্ট যে, বর্তমান পারিস্থিততে যখন হারজন ও অন্যান্যদের 'বিরদ্ধে 
প্রচণ্ড বৈষম্য চলছে, গণতাঁণ্মিক ও শ্রামক আন্দোলন তাদের চাকরণী সংরক্ষণ ও 
অন্যান্য সুযোগ-সুবিধের বিরোধিতা করতে পারে না। বরং মেহনতাঁদের এঁক্য, 
অক্ষরে রাখার জন্য সেগুলিকে সমর্থনই করা উচিত । 


৩০ জাতপাতের রাজনাঁতি 


একই সঙ্গে সমস্ত জাতের সমস্ত মেহনতা এই শিক্ষায় শিক্ষিত করে তুলতে হবে 
যে, এই স্থযোগ-সীবধে একটি সমস্যারও সমাধান করতে পারবে না- নাচ্বর্গের 
মান্ষদের অবস্থারও উন্নাতি ঘটবে না, বেকার সমস্যারও সমাধান হবে না, বরং 
এগ্ীল শুধু মূল শন জমিদার ও একচেটিয়া প+জপাতদের 'দিক থেকে তাদের 
দৃষ্টি সারয়ে নেবে। বর্তমান পারস্থৃতিতে সাধারণ এঁক্যবদ্ধ শ্রেণীসংগ্রাম গড়ে 
তোলা যাবে একমান্ত তখনই, যখন শ্রমিকশ্রেণঈ, গণতাশ্তিক ও কৃষক আন্দোলন 
জাত-পাতগত প্রাধান্যের বিরুদ্ধে নিরবচ্ছিত্ন মতাদর্শ গত সংগ্রাম চালাবে এবং জাত- 
পাতগত 'নিধতিনেব ক্ষেত্রে সক্রিষভাবে হস্তক্ষেপ করবে। 

ইতিমধ্যেই গ্রামাঞ্চলে শ্রেণীসংগ্রাম ছড়িয়ে পড়েছে । হরিজনদের ওপর ক্রমবর্ধমান 
আক্রমণের একটা কারণই হচ্ছে এই যে, তারা আর ভ্‌মিদাসত্বের বম্ধন মেনে নিতে 
চাইছে না, তারা আধনিক শ্রামক হিসেবে 'নাদ্টি অবস্থার মধ্যে কাজ করতে চাইছে । 
শ্রমেব গতিশীলতা, উচ্চতব হারে মজ:রি, এক জায়গা থেকে অন্য জায়গায় যাবার 
ও জমি চাষের অধিকার--এসব দাবীই অনেকাংশে যে বিবাদের জন্ম 'দিচ্ছে তা-ই শেষ 
পর্যন্ত হরিজনদের ওপর আক্রমণের ঘটনায় পরিণাঁত পাচ্ছে । এসব কছ,ই অস্পৃশ্য- 
তার পেছনকার প্রকৃত অর্থনৈতিক ভিত্তিকে সংস্পম্ট করে তুলছে । এইসব সংগ্রাম 
কৃষক সংগ্রামেরই এক অবিচ্ছেদ্য অঙ্গ, এঁক্যবদ্থভাবে এ লড়াই চালানো দরকার । 

এ ব্যাপারে দরর্বলতা কাটিয়ে উঠবার জন্য অগ্রণ? ট্রেড ইউানয়ন আন্দোলনকে 
তার দায়ত্ব পালন করতে হবে। চাকরী ও প্রমোশনের সংরক্ষণের প্রশ্নে এখানেও 
সমস্যার উদ্ভব ঘটছে । শ্রেণী সংহতির মানাসকতা নিয়েই এই সমস্যার সমাধান 
করতে হবে। 

নতুন পাঁরাস্থীতি এটাই দাবী করছে যে, অন্যান্য মেহনতা মানুষের সংগ্রাম থেকে 
[বচ্ছিন্নভাবে জাত-পাতগত সংগ্রাম চালালে চলবে না। প্রথমদিকে নীচুবগের 
মানুষদের সংগ্রাম এক জাতের বিরদ্ধে অন্য জাতের লড়াইয়ের [ভাতে পারিচ।লিত 
হবার মধ্যে একটি অনিবার্ধতা ছিলো । এটা আরো বেশি আনিবার্ধ ছিলো 
হারজনদের ক্ষেন্রেঃ কেননা তাদের মানাবক আঁস্তত্বকেই স্বীকার করা হতো না। এ 
থেকেই উদ্ভুত হয়েছে একটি 'বিচ্ছিদ্নতা সেখানে অন্য জাতের মধ্যেও যে মেহনতা 
শোষিত মানূষ রয়েছে এবং তাদের সাথে এঁক্যবদ্ধ হয়েই সাধারণ শন্তুর বিরুদ্ধে 
লড়তে হবে-এর প্রয়োজনীয়তা স্বীকার করতো না। নীচুবর্গের জাতগুলির 
মধ্যেকার কায়েম ও স্মাবধেবাদী স্বাথ তাদের অনংগামীদের সাধারণ সংগ্রাম থেকে 
সাঁরয়ে রাখতে চাইতো, যাতে তাদের ওপর নিয়ন্ত্রণ বজায় রাখা যায়। অবশ্যই 
এর পাঁরবর্তন ঘটাতে হবে, এবং জাত-পাতগত 'নিষতিনের বিরুদ্ধে সংগ্রামের পতাকাকে 
অবনত না করেই সর্বাত্মক চেষ্টা চালাতে হবে যাতে গণতন্ত্র ও সামাজিক প্রগতির 
সাধারণ সংগ্রামের সঙ্গে তাকে যুন্ত রা যায়। 

কেননা একথা উপলাধ্ধ করা খ-বই জরুরী যে, বর্তমান সামাজক-অর্থনোতিক ৷ 


জাত-পাত» শ্রেণী ও সম্পার্ত-সম্পর্ক ৩১ 


ব্যবস্থার 'ভািতে রয়েছে এমন একটি সম্পার্তি-সম্পর্ক, যা জাত-পাতগত ও শ্রেণগত 
দ' ধরণের শোষণ ও 'নিধতিনকেই বজায় রাখছে । অর্থনীতিতে জমিদার ও একচেটিয়া 
প"জিপতিদের প্রাধান্য এবং বৃজোঁয়া-জমিদার শাসন বজায় রেখেই অস্পশ্যতা 
বা জাত-পাতগত 'বিভেদের অবসান ঘটানো যাবে-এই চিন্তা আত্মপ্রবগনা মাত্র । 
বর্তমান বুজোঁয়া জমিদার শাসনের অবসান ঘাঁটিয়ে সমাজতন্বের দিকে অগ্রগাঁতর 
সমস্যার সঙ্গে জাত-পাতের সমস্যা আঁনবার্যভাবেই সংযুক্ত হয়ে রয়েছে। 
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সোসাইটি £ দি নন-ত্রা্দিণ মুভমেন্ট হন ওষেষ্টা্ণ হীগ্ুযা” | বোম্বাই, ১৯৭৬ 
»।| এনরামঃ “প্র-হিস্মরি আও হিস্টার অফ 1ড এম কে”, লোস্তাল সাহন্টিই) 
ডিসেম্বর) ১৯৭৭ 
১০। গতর্ণমেণ্ট অফ ইপ্ডিয় £ 'ড্।ফ্‌ট ফাইভ ইয়।র প্রান? ১৯৭৮-৮৩, পৃঃ ১১ 
১১। এ | পৃঃ ২-৩ 


* মূল ইংরেজি থেকে অনুবাদ £ দ।পন্কর চত্রবতঁ 


বর্ণাশ্রমী মানসিকতা বনাম শ্রেণীচ্তেনা 
ধীরেজ্জনাথ গঙ্গোপাধ্যায় 


খুেষ্টপযর্ব তৃতীয় শতাদ্দীতে 7158236116163 ভারতীয় সমাজ সংগঠনের বর্ণনা 
প্রসঙ্গে লিখেছেন £ বিশেষ 'বিশেষ বাত্বি অনুযায়ী ভারতাঁয় জনগণ ভিন্ন ভিন্ন জাতিতে 
বিভন্ত, এই জাতিবিভাগ” অনঢ় এবং অনমনীয়, 'পতামাতার বাঁত্ত ও জাতি 'নিধাবিত ; 
মানুষ মান্রই জদ্মনিধ্দিরত জাতি-গণ্ডীর মধ্যে থাকতে বাধ্য ; যে জাতিতে জন্ম, সেই 
জাতির মধ্যেই বিবাহ অবধারিত । দ-হাজ্জার তিনশো বছরের মধ্যে গ্রামীণ উৎপাদন- 
বণ্টন ব্যবস্থায় বৈপ্লাবিক পারবতন না ঘটলেও, রদবদল অনেক কিছ ঘটেছে। কিন্তু 
সেই অনুপাতে বণশ্রম মানসিকতার পারবর্তন ঘটেছে কি? জাতি সংগঠন সম্পকে 
১৯৬৭ সালেও স্ুরাজিৎ সংহ মন্তব্য করেছেন--5০9০181 10009101615 8110 [01161091 
1980015 11) 11019 (0110 10 190910 670 ০8509 55610 23 1112101 91017011176 
910০1 10 10891101781 11065120161) 0০01001010 ৫6৮০1010170] 2170 1179 
[50176181101 01 616 179610171 ১১৭৫ সালে সমাজতাত্বক 12110510200 
লিখছেন £ লোনো পল্লীবামী ভারতীয়কে যাঁদ জিজ্ঞাসা করা হয় যে তিন কে, তাহলে 
তিনি শুধু নামটি জানিয়েই চপ করে থাকবেন না, সঙ্গে সঙ্গে তাঁর জাতি ও 
গ্রামের পারচয় দেবেন। একথা সবারই জানা যে বণশ্রিমভিত্তিক গ্রামীণ অর্থনীতি 
অনেকাঁদন হন ভেঙে পড়েছে, পোন্রক পেশা বা বৃত্তি অবলম্বনে অন্নসংস্থানের ব্যবস্থা 
অনেক ক্ষেব্রেই সম্ভব হচ্ছে না; তবুও বণশ্রিমণ মানসিকতা থেকে দেশবাসী" মুত্ত 
হতে পারেননি । কথা উঠবে, নগরবাসী শিক্ষিত মান:ব ও কলকারখানায় নিয়োজিত 
শ্রমিকদের মধ্যে কি জাতিভেদ ও বণাশ্রমী মানাঁসকতার অবসান ঘটোনি 2? শুরজিৎ 
সিংহের ওপরে উদ্ধৃত মন্তব্য ও অন্যান্য নামী নৃতাত্বক-সমাজতাত্বকদের “স্যা*পল 
সারভে'র (5870015987০) ওপর প্রতিষ্ঠিত প্রতিবেদন থেকে প্রতীয়মান হয় 
যে, পুরণো এীতহ্যপ্রীতি--বর্শ্রেমণ মানাঁসকতা, জন্মান্তর ও কর্মফলে বিশ্বাস, 
অদন্টবাদের প্রভাব ইত্যাদি, 'শাক্ষিত নাগাঁরক, শিঙ্পনগরণর শ্রামক ও হন্ত্কুশলীদের 
মধ্যে এখনও স্পন্টভাবেই বিদ্যামান। কাঁধে কাঁধ লাগয়ে শিজ্পনগরগতে মোঁসন 
চালাচ্ছেন যেসব শ্রামক, তাঁরাও জাতভেদব্ীম্ধ দ্বারা পারচালিত । যতদ-র মনে হয় 
রামকৃষ্ণ মহখোপাধ্যায়-এর একটি প্রতিবেদনে এই ধরনের বন্তব্য আছে। 

জাতভেদ ও বণশ্রিম প্রথার বুনিয়াদ উৎপাদন বন্টন ব্যবস্থা বর্তমান না থাকা 
সন্বেও আঁধসৌধ এখনও অটুট আছে। এনিয়ে অনেক আলোচনা হয়েছে, হচ্ছে। 
এর বিরুদ্ধে খাষ্টপূর্ব বুগে বুদ্ধ, মহাবীর ? মধ্যযুগে চৈতন্য, কাবির, উাঁনশ শতকের 
ইয়ং বেঙ্গল' ও আরো অনেকে প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ আন্দোলন করেছেন। এইসব 
বণাশ্রমাঁবরোধী আন্দোলন ব্যর্থতায় পর্যবাঁসত হয়েছে বললে অত্যান্ত হবে না। 
বর্তমান শতাঙ্দীর 'তাঁরশের দশক থেকে আমাদের দেশের ব্শ্ধিজীবীদের নধ্যে 


বণাশ্রমধ মানলিকতা বনাম শ্রেণীচেতনা ৩৩ 


মার্কসবাদের প্রভাব-প্রাতিপাত্ত বাঁম্ধ পেয়েছে * “সমাজতণ্্* ও “কাঁমউানজম'-এর ধারণা 
প্রসারলাভ করেছে । স্বাধীনতার পর প্রয্তীবদ্যা ও বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার সম্প্রসারণ 
ঘটেছেঃ আধুনিক যন্ত্রপাতি লমশ্বিত কল-কারখানার সংখ্যা ক্রমশ বৃদ্ধি পাচ্ছে। 
ঠকজ্তু সেই অনুপাতে শ্রেণচেতনার বিকাশ ঘটেছে কি আমার পরিচিত 
মাকসবাদীদের অনেকেই বলেন যে, শ্রেণীচেতনা 'নিঃসম্দেহে বিকাশলাভ করছে। 
বণণ্রিমী মানসিকতা গ্রামীণ সমাজে বিদ্যমান, একথা মেনে 'নিলেও চিম্তত হবার 
কোনো কারণ নেই। আরো দ্রুত শিল্পায়ন ও সাক্ষরতা বিস্তারের সঙ্গে সঙ্গে এই 
মানসিকতার পরিবর্তন ঘটতে বাধ্য । ভিতিহশীন অধিসোধ বোঁশদিন টি*কে থাকতে 
পারে না। হরিজন ও আহন্দ; উপজাতীয় মানুষের ওপর নিগ্রহ নিষতিন আগের 
তুলনায় বেড়েছে স্বীকার করে তাঁরা বলেন যে, এই নিগ্রহ-নিষাতিন আসলে অর্থনীতি- 
কেশ্দ্িক- শ্রেণীসংঘর্ষের আভিব্যন্তি। ক্ষেতচাষী ও ভাগচাষীর মধ্যে হরিজন ছাড়া 
আরো অনেকে আছেন , তাঁদের ওপর বর্বর 'নিধতিনের সংবাদ আমরা অনেক কম 
শুনতে পাই কেন ?- এই প্রশ্নের জবাবে মাক্সবাদী বম্ধূদের মধ্যে যাঁরা বয়সে 
তরুণ এবং আশ: বিপ্লবে বিশ্বাসী, তাঁরা বলেন যে, বুজেয়া সংবাদ-সংস্থা তাদের 
স্বার্থে সংবাদকে 'বিকৃত করে, গোপন করে। 

শুধু বুজোঁয়া সংবাদ সংস্থার খবরের ওপর 'নিভর করে আমি আমার বন্তব্য পেশ 
করছি না। সদ্য প্রকাশিত তপাঁশলী জাতি ও দ্রাইব কাঁমশনের একটি পরিসংখ্যান 
থেকে জানা গেছে যে, গত দশ বছরে এইসব নিম্নবর্ণের মানুষদের অবস্থা আগের 
তুলনায় অনেক বোশি শোচনীয় হয়েছে। সাপ্তাহিক নিউ এজ (০ 48০ ০০1. 
21. 1979 ) থেকে উদ্ধৃতি দিচ্ছি £ “1116 12007 1095 12%69150 [116 91)0০1077% 
08০90 0120 1 10 55215 006 10101002101? 121001559 21101) (110 9০119019৫ 
985063 1789 11001652560 11017) 345 (০ 5809 (50%) 161 070958100 21৫ 
টি০]) 197 00 330 (67"8 76192101061 01001859170 8710116 0176 50116001560 
02053. [00106 016 52:06 [61100 (106 100100061 ০৬ ০0111৬86015 2100116 
(15559 560610179 60117)60 ঠি01) 378 ০ 279 2100 1010) 681 10 576 1১61 
11701132110 169009011৬015. 

সংঁবধানে এদের স্বার্থ সংরক্ষণের বিশেষ রক্ষাকবচ থাকা সত্বেও এদের অবস্থার 
ক্লমাবনৃতি ঘটছে কেন? এই ক্রমাবনাত জাতিখধর্ম 'নির্বিশেষে গ্রামণণ কৃষকদের 
সকলেরই পক্ষে সমান ছারে ঘটছে ি-না আমার পক্ষে বলা সম্ভব নয়। কমিশনের 
রিপোর্টের বয়ান দেখে মনে হয়েছে নিদ্নবর্ণের মানুষই ঞ্রুবাঁশ পাঁরমাণে জমি 
হাঁরয়েছে, জীবকাজণনের স্থযোগ থেকে বাত হয়েছে । এঁ সাধ্তাহকে একটু পরেই 
লেখা হয়েছে £হ 40৫ 56 005 09০7 ৪100 10791811081 19110675 061008108 
(0 016 501)600160 89693 118৬6 109 11617 191005 10 0106 1101) 20 1821891 
100700519,.  [0615 816 19৬9 1) 6801) 80805 889109% 21160981107) ০01 


ভা. ৩ 


৩৪ জাতপাতের রাজনাঁতি 


0109] 1500, 400 5০. 08815 1085 ০০০0 68% 10916296 11) 6176 1001100061 
01181001959 217)0106 ()76100. ভ্রপূরা রাজ্যে আঁদবাসাদের স্বা্থরক্ষার আইনকে 
কাকর করতে গিয়ে শোনা যাচ্ছে, ওখানকার বামপার্টি অনেক উচ্চবর্ণের মানুষের 
সমথন হাঁরয়েছেন। অনেক ক্ষেত্রেই দেখা গেছে শ্রেণধচেতনা ও বণশ্রিমশ মানসিকতার 
[বরোধে বণশ্রিমণ মনোভাবই জয়লাভ করে । সমস্যা যেখানে মূলত আর্থনীীতিক, 
সৈখানেও বর্ণাশ্রম-মানসিকতার প্রভাবকে অগ্রাহ্য করে সমস্যার বিশ্লেষণ ও সমাধান সম্ভব 
নয় বলে আম মনে কার। আদিবাসী ও নম্নবণে'র মানষের ওপর অত্যাচার বেশি 
হবার কারণ এই যে, উচ্চবণের মানুষ জানে, শাসক গোষ্ঠীর আইন-শ.ংখলা বজান়্ 
রাখার ভার যাঁদের ওপর ন্যস্ত, তাঁদের বোশরভাগই নিজেদের ভাই-ব্রাদার এবং বণশ্রিমধ 
মনোবাৃত্তর অংশীদার । আমার ধারণার সমর্থনে আর একট বামপন্থী পান্রকা থেকে 
পিছু তথ্য পারবেশন করছি । [175 1161) 02805. ০0201700100] ৪100. 2107$6- 
০0141 11110151109 ০01 1২.5.5. 52092521081 10111) 606 27202 18115 286 
98316 171170115 0০ 6691106 ০0? 09106 2015 (0 5919 8/৪৩ 51 ৬111 
17101001710 90 723 06 1091165 200. 1116 10215 ৬616 110 ৮1011175%, 
(119115 7২9৬15৬ ১ ০1 স্যা) ০ 3, 0. 123) 1 লেখক জনতা সরকারের 
সংগঠিত সাম্প্রদাঁয়ক-ভাবাপন্ন উচ্চবর্ণ-হিন্দ: পার্টর বশেষ প্রভাবের কথা উল্লেখ 
করেছেন। আমি কিন্তু মনে করি, সাম্প্রদায়ক সংগঠন 'নিনিত্ত মাত্র । পুলিশ, জজ, 
ম্যাজিস্ট্রেট, উাঁকল+ ব্যারিস্টার_ শতকরা ৮০ জনই 'নি্বর্ণ ও শাদিবাসী মানৃষকে 
ঠিক মানূষ বলে গণ্য করেন না ঃ তাদের বেদনা অনংভূতিঃ উচ্চবর্ণের মানুষকে স্পর্শ 
করে না। রাষ্ট্র ও সমাজের পাঁরচালক, নায়ক, উপনায়করা ওইসব মানহযজনকে পর্ব" 
জন্মের কর্মফলে অধঃপাঁতিত ও বর্ধরদের মতো' নাঁতিহীন 'বিবেকছীন বলে 1ববেচনা 
করেন৷ এই অধমদের থেকে এরা সম্পার্ণ বিচ্ছিন্ন ৷ তাই খরা, দভরক্ষ বা মহামারীর 
হাত থেকে উদ্ধার পাবার জন্য দেবীঁপূজায় ছাগ মহিষের মতো এদেরও মাঝে মাঝে 
উৎসর্গ করা হয়। হরিজন ও আদিবাসী 'নিধন-নিধতিন গত দু-বছরে অনেক বৃদ্ধি 
পেয়েছে নিঃসন্দেহে । একটি পান্রকায়, এই 'হিসেবে বলা হয়েছে যে ১৯৬৬-৭৬-_এই 
দশ বছরে নিধতিনের সংখ্যা 'ছিল চাল্লিশ হাজারের মতো, তারপরের দেড় বছরের সংখ্যা 
উনিশ হাজারে ছাঁড়য়ে গেছে (17019 0085% 0০ 15, 1978) এই 
নিষতিন বৃদ্ধির একটি কারণ 'নিযাঁতিতের এক অংশের মধ্য জঙ্গী মনোভাবের 
উন্মেষ । 

চু্তবজ্ধ দাস ও ভূমিহীন ক্ষেতমজরদের মজার বৃ।ম্ধর আন্দোলন ও বেগার খাটতে 
অস্বীকার করা থেকে বহ; দাঙ্গা-হাঙ্গামার সৃষ্টি হয়েছে জানি। কিন্তু আবাস ও 
হরিজনদের বিরুদ্ধে উচ্চবর্ণের মালিক-মহাজন যতখানি হিংস্র ও প্রতিহিংসাপরায়ণ 
হয়েছেন উচ্চবণের বা মধ্যবর্ণের আন্দোলন দমনে ততথানি হয়েছেন বলে আমার মনে 
হয়না। উপরন্তু বর্ণশবছ্েষকে কাজে লাগিয়ে, সবহারাদের এক গোষ্ঠীকে অন্য 
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গোষ্ঠীর বিরঃদ্ধে লেলিয়ে দিয়ে তাঁরা লাভবান হচ্ছেন। শ্রেণীচেতনায় উতদ্ধ হয়ে 
খশব কম ক্ষেত্রেই উচ্চবর্ণের, মধ্যবর্ণের-মানুষেরা হারজন-আদিবাসণ ক্ষেতমজুরদের 
পাশে এসে দাঁড়াচ্ছেন । এদিকে মাক'সবাদীদের দৃষ্টি আকর্ধণ করে একজন লিখেছেন £ 
“06 15 00 100801 70095511016 00 1518916 ৪00 17651506 016 58150900096 ০01 
98966 95 2 5090121 16251115. ড/1)110 1215915 0116 1610 11) 117019 ড/83 
080101009115 1078 2:01859 1900106101156 ৮15৬-__235010106 01১81 
06 1616ড2009 ০0? 0896 /1]11] 21060121901098119 ০০ ড981:51090 117 086 
01959 9071861৩, 16 1085 ০০০০9106 ড151916 09 110%1 0178 98319 15 ৮০15 
90115010051 100৩ 0580 09 1০406101191 (0:093 0 01091 6০ ৫990০ 
0170. [01091601855 012171920101059, 00566 ৪5 ৪ 90019] 10100 (1)616- 
(016 10056 096 1111101) 11019 90115010909] (908150. 11 05 001111991] 
82100 ০০001101010 9105610,৮ (91515 [9৬15৬ ০1. এ] 120 3 
124). 


আম মনে কার “কাস্ট” (08516)-কে শুধু "সোশ্যাল ফোস” হসেবে গণ্য করলেই 
চলবে না। “কাস্টএর মনস্তাত্বক শান্তকেও স্বীকার করতে হবে, “কাস্টিজম+ 
(9%5651912)-এর মানাঁসকতার বিশ্লেষণ ও 'কাস্টপ্রেজ;ডিস' পারবর্তনের জন্য বস্তুবাদ- 
ভাত্তক মনোঁবদ্যার অন:শীলন ও আলোচনা করার প্রয়োজনকে স্বীকার করে নিতে 
হবে। 

তাছাড়া ঘটনাস্থলে গিয়ে সরেজামনে তদস্ত করলে 'কিস্ত; দেখা যাবে যে জমি- 
দখলের লড়াই ও মালক-ক্ষেতমূজ:ুর 1বরোধের ঘটনা ছাড়াও অনেক অপেক্ষাকৃত তুচ্ছ 
ব্যাপারকে উপলক্ষ করে হারিজনদের বাড়িঘর পুঁড়য়ে দেওয়া হয়, তাদের মেয়েদের 
ওপর বলাৎকার করা হয় এবং আরো নানাভাবে তাদের ওপর অত্যাচার চালানো হয় । 
এইসব তুচ্ছ ব্যাপারের সঙ্গে জাম বা অর্থের যোগাযোগ বোঁশর ভাগ ক্ষেত্রে থাকে নাঃ 
থাকলেও সে সংযোগ খুবই ক্ষীণ ও পরোক্ষ । উচ্চবণেরে মবদাবোধ আহত হলে 
জাত্যাভমানে আঘাত লাগলে উচ্চুজাতের মান-য ক্ষিপ্ত হয়ে নই-জাতের মানের 
ওপর অমানুষিক অত্যাচার চাঁলয়ে থাকেন । এই অত্যাচারের নোতিক ও সামাজিক 
সমথ্থন সহজেই পাওয়া যায়। যাঁরা অত্যাচার করেন, তাঁদের মনে বিবেকের দংশন 
অনুভূত হয় না, কোনোরকম অপরাধ বা পাপবোধে তাঁরা পণীড়ত হন না। রামায়ণ- 
মহাভারতের অনেক কাঁহনশ ও অবতারদের জখবনণ তাদের প্রেরণা জোগায় । বণাশ্রমী 
মনোবূত্তিকে জীইয়ে রাখার মূলে আছে আমাদের পুরনো এীতহ্য ও বেদ-পুরাণের 
প্রতি অন্ধ ভন্ত, অবতারদের কার কলাপের প্রাত য্তহশন শ্রদ্ধা । জতুগুহে পারত্ান্ত 
[নষাদমাতা ও তার পাঁচ ছেলের জীবনের 'বাঁনময়ে পাণ্ডবন্রাতাদের আত্মরক্ষা নিয়ে 
আমরা এতটুকু লাঁজ্জত বোধ করি না। নিরস্ত্র শম্বুককে হত্যা করে, আড়াল থেকে 
ধবাল''কে বাণাবম্ধ করেও রাম সর্বজনপণ্জ্য । কেননা শদ্বুক শবর বা নিষাদঃ আর 


৩& জাতপাতের রাজনীতি 


“বালী” দক্ষিণ ভারতের আদম অধিবাসীদের কোনো ছোটোখাটো রাজা--তারা কেউই 
আর্য নয়। িষাদপত্রের হত্যার জন্য যুধিষ্ঠির কোনোদিন অনতপ্ত হয়েছিলেন কি ? 
শত্বুক বা বালী বধের জন্য রামের মনে কোনো ঘশ্ছ্ব বা অন্যায়বোধের সগ্জার হরেছিল, 
বলে জানা নেই। 

পৌরাণিক মহাপুরষ ও অবতারদের আদর্শ বলে গণ্য করাই স্বাভাবিক 
জল্মস্নত্রে উচ্চবণে'র মানহষ যে সামাজিক মযদার অধিকার+, সেই অধিকার রক্ষার জন্য 
1স্থতাবস্থা বজায় রাখার জন্য সে আপ্রাণ চেষ্টা করবেই । বর্াশ্রম জন্মান্তরবাদ ও 
ও কম“ফল তত্বের দ্বারা সমার্থত। ভারতীয়দের মনের গভশরে যুগ যুগ ধরে কমফল 
তন্বে বিম্বাস বরাজমান। সনাতনী এীতাঁহ্যক ধ্যানধারণার মধ্যে বণাশ্রমী ধ্যান 
ধারণাই সবচেয়ে দ্‌ঢ়মল । সামাজিক সংগঠনে যাঁদের স্থান একেবারে নীচের তলায় সেই 
অন্তাজ শূদ্রের মধ্যেও বণাশ্রমণ তত্বের শিকড় গভীরে প্রোথিত । তাই সেকালের বুদ্ধ, 
মহাবীর ইত্যাদির এবং মধ্যযুগের চৈতন্য প্রমুখ ধর্মনায়কদের বাণী এবং একালের 
শ্রেণীসংগ্রামের প্রবন্তাদের প্রচার, ভারতীয় জনমানসে বিশেষ কোনো প্রাতিক্রিয়া পুষ্টি 
করতে পারোন। বণশ্রিমের কল্যাণে যারা সামাজিক সুখ-জ্বিধা ও 1বশেষ সম্মানের 
অধিকারী তারা বণাশ্রমী ব্যবস্থা সংরক্ষণের জন্য সবরকম চেষ্টা করবে-_এর মধ্যে 
আশ্চর্য হবার কিছু নেই । কিন্তু অবাক লাগে তখন, যখন আমরা দোখ এই বাবস্থায় 
যারা সর্বাবধ স্খস্থীবধা থেকে বাত ও 'নিপাঁড়ত, তারাও এই প্রথাকে কোনোদিন 
একেবারে ভেঙে ফেলতে চায়নি । পাশ্চাত্য সভ্যতা-সংস্কীতির সঙ্গে যোগাযোগ ঘটার 
পর তাদের মধ্যে জাতিবিভাগের বিরদ্ধে আন্দোলন করার প্রবণতা দেখা গেছে, কিস্তু 
সেই আন্দোলন সিশড়র নিচুর ধাপ থেকে উ্চু ধাপে উত্তরণ প্রচেষ্টার মধ্যেই নিবদ্ধ 
থেকেছে। চর্তুবর্ণের মধ্যে বহু শাখা-প্রশাখা, বহু অন্তবিভাগ বিদ্যমান । গত 
শতকের শেষ থেকে এ-পর্যস্ত যা 'কছ? জাত-কেন্দ্রিক আন্দোলন হয়েছে, সবই প্রধানত 
নিজেদের নধ্যে প্রাধান্যসংক্রান্ত আন্দোলন । বণশ্রিম বিলুপ্তির জন্য খুব কমই 
হয়েছে। নিচু-জাতের মধ্যে আম্বেদকরের নেতৃত্বে শেষের দিকে বণশ্রম গিবরোধী 
আন্দোলনের ফলে অনেকে অন্য ধর্ম গ্রহণ করেছেন, কিন্তু তাতে আধসৌধে বড়ো 
দরের কোনো ফাটল ধরোন। 

শিজ্পায়ন এবং বূহৎ নগরীর সঙ্গে দ্রুত যোগাযোগ ব্যবস্থা স্থাপিত হওয়া 
সব্বেও গ্রামীণ সমাজে বণশ্রিমণ মানসিকতা বেশিরভাগ ক্ষেত্রেই অটুট আছে । আমার 
এই বন্তব্যের সমর্থন পেয়োছ 41121 8০815 লিখিত একটি প্রাতবেদনে (002810%, 
০ ০110 1962) | গোপালপুর, এলিফাণ্ট ও নামহালণ--মহীীশরের এই 
তিনটি গ্রামের অবস্থা পর্যবেক্ষণের ফলাফল এই প্রতিবেদনে ব্যস্ত করা হয়েছে । এর 
মধ্যে প্রথম দ:-টি গ্রাম শহর থেকে 'বাচ্ছন্ন ; তৃতণয়টি বাঙ্গালোরের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে 
সম্পাঁকত ; সেখানকার বোঁশরভাগ কমকক্ষম ব্যান্তই বাঙ্গালোরের কলকারখানায় কাজ 
বরে এবং এীতহাক মানসিকতার 'দিক থেকে এই তিন গ্রামের মানুষের মধ্যে কোনো 


বণাশ্রমী মানসিকতা বনাম শ্রেণচেতনা ৩ 


'বিশেষ পার্থক্য নেই। %1755 811 15602015010 51901608706 01 080, 076১ 
৪11 ০9116৬০ 018 10 13 31700110150 0100%3 61461 01011161, ৪00 01169 
৪11 10006 (0 19817 11061 51905129 080611661) (১ 92-96)। জখনউ থেকে 
মান্ত আট মাইল দরে অবাঁস্থত “মোহানা” গ্রাম সম্পর্কে আর একজন পর্যবেক্ষকও ওই 
একই ধারণা পোষণ করেন । (9)05061) 7). বব. 80859 800 001210018- 
98101) 10 0) 100181) ড1118509 19589 4১919 7১001151106 7005৫) 73019- 
0৪5) । ব্যবসা-বাণিজ্য কর্মসত্রে মোহানা লখনউ এর সঙ্গে বিশেষভাবে সম্পাকতি। 
কিন্ত মোহানার সর্মাজ জীবনে নগর-সভ্যতার গবশেষ কোনো ছাপ সেই সময় পর্যবেক্ষক 
দেখেননি । মোহানার সমাজ সংগঠন নগর থেকে বহুদ্‌রে অবাস্থত ও সম্পকরাহত 
অন্য যেকোনো গ্রামীণ সমাজের সঙ্গে তুলনীয় । মোহানার মানুষ শহরের ওপর 


জাঁবকার জন্য 'ির্ভ'রশীল হয়েও মনে করে, তাদের সমাজ, নগর-সমাজের মতো দূষিত 
নয়। £1115% 10129 5961. 17610) 0010 (10090 1170 1720 30১০191 1010/15025 


0 (76 (0৬0 210 119 9.01010 01110 101 [17011 0300911910096 ৮০ [0091 
165910 1019 ৬111500 95 15111010100 90019119 0196201 0010 0116 (00 
(14230700919 1958, 0 329)। উন্নত ও আধুনিক সেচ ব্যবস্থা গ্রামীণ সমাজ, 
গ্রামীণ মানাঁসকতাকে আশানরূপভাবে পারবার্তত করতে পেরেছে বলে মনে হয় 
না। অবশ্য আর্থক উন্নয়নের জন্য, আধুনিক সভ্যতার সংস্পর্শে অনেক এীতাহ্যক 
সংস্কার ভারতীয় জনগণ আজ পাঁরত্যাগ করেছে_ একথা ঠিকই ; বর্ণাশ্রম মানসিকতায় 
বাইরের দিক থেকে কিছুটা পরিবর্তন হয়েছে কিন্ত; সে-পরিবর্তন খুবই সামান্য £ 
911. ৫৩০] বলা চলে । একট: সামান্য ঘসা লাগলেই বাইরের পালিশ খসে পড়ে এবং 
জাতি মানাসকতার সংস্কারাবিষ্ট অবস্থা দষ্টিগোচরে আসে। 

স্বাধীনতা-উত্তর যৃগে রক্ষাকবচ, চাকুরী ও লোকসভা-রাজ্যসভায় আসন সংরক্ষণের 
ফলে বণাশ্রমন মানীসকতা পারবর্তনের সম্ভাবনা তিরোহিত হয়েছে । রাষ্ট্রের কর্ণধার 
যাঁরা, তাঁরা কোনো মতে আপোষ করে সংহতি ও এঁক্য রক্ষা এবং নিজেদের প্রভূত 
বজায় রাখার প্রয়াস করেছেন । সাংস্কৃতিক বিপ্লবের মাধ্যমে সমাজের আমল 
পরিবর্তনের পরিকজ্পনা রাজনীতির কণণধারদের কাছে কোনো সময়েই গরত্বলাভ 
করেনি । পরাধীনতার যুগে সমাজের আধিপত্য যাঁদের হাতে ছিল, দ্বাধীনতার পর 
রাষ্ট্রের আধপত্যও মোটামুটি তাদের হাতেই রয়ে গেছে । এখানে তামিলনাড়ুর প্রসঙ্গ 
তুলে অনেকে এই বন্তব্যের অসারতা প্রমাণ করতে চাইতে পারেন । কিন্তু সাত্যিই কি 
ভি. এম. কে.এ ভি. এম কে-র নিবা্চনে সাফলা সাংস্কৃতিক বিপ্লব বা বণশ্রিমী 
মনোবৃত্তির রঃপান্তরের নিদর্শন? আমি সেরকম মনে করি না। এদের সাফলোর 
মূলে ব্রাহ্মশাবরোধাী মনোবৃতি নিশ্চয়ই 'িছটা কাজ করেছে, কিন্তু তার থেকে বেশি 
কাজ করেছে ক্ষমতাদখলের রাজনীতি । এই আগ্চলিক পার্টির ক্ষমতালাভের মূলে আছে 
কেন্দ্রে উত্তর ও পশ্চিম ভারতের একাধপত্য ও 'হন্দণ ভাষাকে জোর করে প্রাধানা দেবার 


৩৮ জাতপাতের রাজনীত 


চেষ্টা । এই অন্রাঙ্ধণ আগ্জালক পাটির রকারের আমলে অচ্ছৎ ও হারজন 'নিগ্রহ 
অনেক ঘটেছে। এ*রা শিক্ষিত ও সম্পাত্তণালী, 'কাস্ট-হায়ারাঁকণতে এদের স্থান 
ছিল ত্রাঙ্চণদের এক ধাপ নিচুতে । এরাই এখন ব্রাঙ্মণের স্থলা'ভাঁষন্ত হয়ে বণশ্রিমকে 
বাঁচিয়ে রেখেছেন । এদের ক্ষমতালাভের সঙ্গে সাধারণ মান:ষের মধ্যে শ্রেণীচেতনার 
বিকাশের কোনো সম্পর্ক নেই। বামপন্থী প্রাতশশল পার্ট'র শান্ত উত্তর ভারতের 
বিভিন্ন রাজ্যের মতো এখানেও নগণ্য । গ্রত ১৫২০ বছরে এই রাজ্যে 'শজ্পায়ন 
কৃষিতে পুজি বিনিয়োগ ইত্যাদি আধূনিকীকরণ অনেক ঘটেছে, কিন্ত; সনাতনী 
এঁতিহ্যের. প্রভাব বিশেষ হাস পায়নি । উত্তর ভারতের মতো আড়দ্বরে “রামলীলা' 
অনুষ্ঠিত হয় না বটে, কিস্ত; তার পাঁরবর্তে হয়তো রাবণের জয়গান করে এ'রা 
এীতহ্য-আসান্ত প্রকাশ করেন। 

পশ্চিমবঙ্গ ও কেরলে মাক সবাদীদের প্রভাব-প্রতিপাত্ত বৃদ্ধর কথা সকলেরই জানা । 
এই দু-টি রাজ্যে 'বাঁভন্ন নামে কয়েকটি মার্কসবাদণী পার্ট অনেক 'দিন ধরে বামপন্থী 
আন্দোলন চালাচ্ছেন। কেরলের প্রথম কমিউনিস্ট সরকার ভাঙতে হীন্দিরা গাম্ধী 
পরিচালিত কংগ্রেস জাতি-বিদ্বেব ও বণশ্রমণ মানাসকতার সাহায্য নিয়োছলেন । 
শ্রেণীচেতনা সে-সময় বকাশলাভ করে থাকলে ওইভাবে কমিউনিস্ট সরকারের পতন 
ঘটানো যেত না। বাটের দশকের শেষ দিক থেকে বুজেয়া বৃহত্তম পার্টি কংগ্রেসে 
ভাঙন ধরে। সব্ব্জনমান্য নেতার অভাব, ভাষা'ভীত্তক সাম্প্রদাঁয়কতা, ধমশীয় 
সাম্প্রদায়িকতা ও ওপজাতিক সাম্প্রদায়িকতার প্রসারবৃদ্ধি, মন্তদ্থন্ছ, ক্ষমতা ও একচ্ছত্র 
প*জির পহ্ঠপোষকতা নিয়ে প্রতিযোগিতা, জনসাধারণের অসন্তোষ (চেতনা বাঁদ্ধ 
নয়)--সব মিলে কংগ্রেসের সাজানো ঘর ভেঙে পড়তে থাকে । রাজ্যে কয়েকাঁট 
অকংগ্রেসপী সরকার গঠিত হয়। সেই সময়ে এই দুই রাজ্য যত্তফ্র-্টের শাসনাধীনে 
আসে। বামপন্থীদের মধ্যে মতভেদ ও সংঘষে'র ফলে পশ্চিমবঙ্গে সরকারের 'বিপধ'য় 
ঘটে। এই সময়ে কমিউনিস্ট পার্টির নেতৃত্বের প্রতি আস্থা হারিয়ে বেশ কিছ: সংখ্যক 
তরুণ প্রতিযোগী-নেতৃত্বে আশহ বিপ্লব সংগঠনে প্রব্ত হন | এ*রা শ্রেণীশনূর বিরদ্ধে 
গ্রামের ক্ষেতমজুরদের সংগঠিত করার চেম্টা করেন। জাতি-শত্রু সম্বন্ধে এদের 
কল্তু সোচ্চার হতে শোনা যায়নি । পুরনো বামপন্থীদের মতোই এদের ধারণা ছিল 
যে জাতিমন্যতা বা বণাশ্রমশ মানাঁসকতা প্রয-ন্তাবপ্রব ও শ্রেণশসংগ্রামের মাধ্যমে 
পরিবর্তিত হবে। প্রযযান্তীবিপ্রব ও শ্রেণীসংগ্রামের বিবোধী শক্তি জোতদার-জমিদার- 
মালিক-মহাজন--এ-বিষয়ে তাঁদের সঙ্গে একমত হয়েও বলা চলে ষে, শ্রেণণচেতনা ও 
বপ্পবমানাসকতা উল্মেষের জন্য দাস ও সামন্তবুগের অধিসৌধ ভাঙার যে চেষ্টা 
করতে হয়__এই বামপস্থণী পার্টরা কেউই তা করেনান, করার যৌন্তকতা আছে বলেও 
1ববেচনা করেনান। অর্থনৌতিক বৈষম্যের ওপর যতটা গুরুত্ব দিয়েহেন তার এক 
ক্ষুদুতম ভগ্নাংশও জাতিভেদের ওপর দেওয়া হয়ান। বিপ্লবীরা সাম্প্রদায়ক ও 
জাতাবিঘেষ দূর করা, সনাতনী এ্রীতহ্যের মোহমনন্তি ঘটানো--ইত্যাদি ব্যাপারকে, 


বণশ্রিমণ মানাঁসকতা বনাম শ্রেণণচেতনা ৩৯ 


ংস্কার-মলক কাজ মনে করে বরং পারহারই করেছেন । পাবশর্ত গুলোকে অগ্রাহ্য 
করার ফলে জনসাধারণের মেজাজ মাঝে মাঝে বদলেছে কিন্ত; প্রগ্াঁতপন্ছী ভাবধারা বা 
চেতনার উন্মেষ খুব কম ক্ষেত্রেই ঘটেছে । শ্রেণীচেওনা জাত-মানাসকতাকে অবল*প্থ 
করতে পারেনি । পবজন্মের কমমফলে 'বি"বাসণ ও নিয়াতবাদী ভারতণীয় জনগণের 
মনে বিজ্ঞানান:গ চিন্তাধারার প্রভাব খুবই সামান্য । প্রয্যান্তাবিদ্যার যথাযথ প্রয়োগ 
দ্বারা শিল্পাবপ্লব বা কৃষাবপ্লব ঘটাবার উপয্ন্ত মনোভাব ও উদ্যম নিয়তিবাদী, 
জম্মান্তরের ক্মফলে 'িধ্বাসী মানুষের থাকে না। আধুনিকতার বাহ্যক প্রকাশ, 
বাগাড়ম্বর ও প্রগাঁতর বুলি আওড়ানো আগের তুলনায় যতটা বাদ্ধ পেয়েছে, তার 
থেকে অনেক বোশ বেড়েছে সনাতনী এীতহ্যের জয়গান, দাদাজী-মাতাজী-বাবাজীদের 
আধিপত্য । অন্তত পঞ্চাশ বছর ধরে আমাদের দেশে মাকসবাদের চর্চা চলছে, 
সামভ্ততন্ত্রীয় চিন্তাধারা ও কুসংস্কারের বিরদ্ধে অনেক 'কছ7 বলা ও লেখা 
হচ্ছে কিন্ত [বিশেষ কোনো ফললাভ হয়নি। শ্রেণীচেতনা গোষ্ঠী, ধর্ম ও জাতি 
[ভাত্তক মানীসকতার ওপর খ.ব বেশী রেখাপাত করতে পেরেছে ?ি 2 গত তিন বছরে 
সাম্প্রদায়িক দাঙ্গা, হরিজন-নযতিনে সংবাদপন্রে প্রকাশিত খবর পড়ে মনে হয় নাষে, 
সামন্তযহগীয় মনোভাবের কোনো বড়ো রকমের পারবর্তন ঘটেছে । দাঙ্গা ইত্যাদির 
পেছনে “ভেস্টেড ইনটারেস্ট', বিদেশী গোয়েন্দা চক্র, সাম্প্রদায়িক সংস্থার উসকানি 
আছে বা প্রত্যক্ষভাবে তারা এ-সবের জন্য দায়ী-_ এই কথা বারবার আমরা নেতাদের 
মূখে শৃনি। তাঁরা ভুলে যান যে জনসাধারণের মানাঁসিকতায় সংস্কার 
বদ্ধমূল আছে এবং কায়েমধ দ্বার্থ বা স্থতাবস্থা বজায়কারীরা শুধু; সুযোগ 
1নয়েছেন। 
বণশ্রমগ মানাসিকতায় যেমন উচ্চজাতির জন্মগত প্রাধান্য স্বীকৃত, তেমান ত্বাকৃত 
সমাজে পুরুষ ও পিতৃপ্রাধান্য । বুজোঁয়া-সামন্ত পার্টি এবং চাষি-মজ:রের পার্টির 
নেতৃত্বে আধা্ঠিত ব্যক্তিদের জাতি ও বয়সের 'হিসেব 'নিলে দেখা যাবে যে, এদের শতকরা 
অন্তত ৭৫ জন উচ্চজাতির পৃর্‌ষ এবং বয়সে পঞ্ঠাশোধর্ব । শয়াবামদের 'এসটাবালিশ- 
মেণ্ট' ও হহায়ারাকি+ বিরোধী আন্দোলন সত্তরের দশকের প্রথম 'দিক থেকেই স্তিমিত 
হয়ে গেছে। প্রগাঁতবাদী বামপন্থীদের মধ্যে, মাক্সবাদে বিশ্বাপী পার্টিসভ্য ও 
বৃদ্ধিজীবীদের মধ্যে জাতিদন্ভ না থাকলেও জাতাবচার বিদ্যমান , ধার গোঁড়ামী 
না থাকলেও ধন্য সংস্কার ও আচার-অন.চ্ঠানে এরা আস্থাশীল । তাবিচ-মাদলি- 
ধারণ আধুনিক, মহালয়ায় তর্পণ করা ও ঈদের দিনে নমাজপড়া মাকসবাদীর সংখ্যা 
নগণ্য নয়। রনেশাস+, পরফমেশিন*এর মতো জোরদার আন্দোলন আমাদের দেশে 
এ পযন্ত হয়ান। সমাজতাদ্ত্িক রাশ্ট প্রীতশ্ঠিত হলে বা শিঙ্পবিপ্লব সংঘটিত হলে 
সনাতনশ এীতহ্য আপনা থেকে বিলুপ্ত হবে এই তত্বে আমার বিশ্বাস নেই। আমার 
ধারণা বর্ণাশ্রমণ মানসিকতার প্রভাব দঢ়মূল, এই প্রভাব দয্প করতে হলে 
প্রগাতবাদীদের সুসংগাঠত আন্দোলন দরকার | শ্রেণণচেতনা বৃদ্ধি এবং জাতাবদ্ধেষ 
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ও জাতিদম্ভ দূরীকরণের আন্দোলন একসঙ্গে চালাতে হবে ॥। অ না হলে, শ্রেণীচেতনা 
জাগানো যাবে না, এমনাঁক, সর্বাত্মক শিঙ্পায়ন ও কৃঁষাবপ্লব সম্ভব হবে না। 

বণশ্রিমের জাতি'বিভাগ প্রথা বাহরাগত ধর্মে দীঁক্ষতদের মধ্যেও দেখা যায়। 
ধমন্তিরিত হবার পরও বণশ্রিমী মানসিকতা ইসলাম ও খনী্ট ধমবিলম্বাঁদের মধ্যে রয়ে 
গেছে । একমান্ত্র পাশ ছাড়া আর সব ধমাবলম্বীদের মধ্যে বণশ্রমের প্রভাব পড়েছে । 
একজন সমাজতাত্বক লিখেছেন £ “0010৬6105 180160 2119 106৬ 50০18 
09259 10 ৪০ ৮4101) 01611 16%/ 500121 90111010016 8100 1320 110015 2166117901৩ 
9০ 60 001001109 10 0119 [901%%,51৬2 02506 59908001176 09০9176 090156৫ 
(1008015610 9001000150০ 021, 29511111900 1016197) 61610)01015) 910৫ 
16-610769160 0116 [91102] 50115616 60: 5090191] 170901110 (1১191700109017) £ 
১০০51 10 17019 1970১ 78 545) | মুসলমানরা “খানদানী আদমিদের, 
শ্রেষ্ঠত্ব সহজেই মেনে নিয়েছেন, তবে হিন্দুদের জাতিভেদের মতো এদের ব্রাগ্মণ- 
ক্ষাতিয়-বৈশ্য-শদ্রজাতীয় দূঢ় বিভাগ দিই! অচ্ছৎ কিন্তু এদের মধ্যেও আছে। 
উত্তর প্রদেশে মুসলমানরা উচ্চশ্রেণীর আশরাফ ও নম্নশ্রেণীর আতয়াফ-_দূই প্রধান 
ভাগে (জাত বলা চলে) 'বভন্ত। আশরাফদের মধ্যে আবার আছে সৈয়দ, শেখ, 
মূঘল, পাঠান। ইহদশদের মধ্যেও জাতিভেদ প্রথা আছে । খম্টানদের মধ্যেও 
উচ্চবর্ণ ও নিম্নবর্ণের প্রভেদ, বিবাহ ইত্যাদি সামজিক অনুষ্ঠানে মেনে চলা হয়। 
খতরীম্টধর্ে দীক্ষিত হয়েও মুখার্জি ও নমোদাসদের বণণপার্থক্য লোপ পায় না। 
বণশ্রমের বা জাতিভেদের প্রাতপাত্ত ও প্রভাব ধমন্তিরত হয়েও লোপ পায়ান। 
বণশ্রিমী মানাীসকতা আমাদের মজ্জাগত সংস্কারে পরিণত হয়েছে । পার্টি নেতারা 
এবিষয়ে সমাজতাত্বক-মনস্তাত্বকদের ভাবনা-চিন্তা সম্পর্কে অবাহত হলে এবং তাঁদের 
পরামর্শ গ্রহণ করলে উপকৃত হবেন । দ্বাশ্িক বস্তুবাদী চিন্তাধারা গ্রহণ করতে 
হলে, মাকসবাদী তত্বের পরাবর্ত গঠন করতে হলে, পুরনো জাতিবাদাশ্রয়ী সংস্কারের 
পরাব৩গুলোকে 'নম্মমভাবে ভেঙে ফেলা দরকার । পুরনো শিক্ষা না ভুললে, নতুন 
পণ নেওয়া চলে না। আর এই সংস্কার ভাঙা, শিক্ষা ভোলা ব্যাপারটা খুব সহজ 
নয়। ৮015 107010 01100011 (০0 110162101) 008) 10 16211) | 


এসব নিয়ে আমি এবং আমাদের ইনস্টিটিউটের বন্ধূরা অনেক 'দিন থেকে চিন্তা 
করছি। ১৯৬৪-৬৫ সালে প্রয়াত নৃতত্বাবদ ও সমাজসেবী নিমলকুমার বসুর সভা 
পাঁতিত্বে সাম্প্রদায়িকতা, জাত-উপজাতি সমস্যা 'নিয়ে দহদন ব্যাপী একটি আলোচনা- 
চক্র অন.ম্ঠিত হয় । সেখানে বণশ্রিমী সাম্প্রদায়কতার সমাজতাত্বক-মনস্তাত্বিক দিকের 
ওপর আলোকপাতের চেষ্টা করা হয়েছিল। রাজনোতিক-অর্থনোতিক দৃণ্টিভঙ্গী ছাড়া 
অন্য দৃষ্টিকোণ থেকে এই সমস্যার 'িচার-বশ্লেষণের উপযোগিতা সেই সময় থেকেই 
1িবশেষভাবে অনভূত হয়। এরপর আরো কয়েকটি আলোচনা-চক্লে সমাজকন'দের 
প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে আমাদের সামাজিক ও মনস্তাত্বিক বিশ্লেষণ আরো 


বণাশ্রম' মানসিকতা বনাম শ্রেণচেতনা ৪১ 


বিস্তারিত করার সুযোগ ঘটে। সমভাবাপন্ন কয়েকটি সংস্থার আলোচনা ও বিতর্ক 
সভায় অংশগ্রহণের ফলে ক্রমশ উপলধ্ধি করতে থাঁক যে মাকর্সবাদশী তাত্বিকরা 
অনেক ক্ষেত্রে মনস্তাত্বিক 'দিকাঁটকে “সাবজেকটিভ' জ্ঞানে আলোচনার ও বিবেচনার 
বাইরে রাখার জন্য বোধ হয়, সমস্যাটির মর্মমংলে পেশছাতে পারেনাঁন। জাতিসংঘর্ধ 
ও ধর্ম-বহেষকে যাম্তকভাবে কেবলমান্র আর্থ-রাজনোতিক সমস্যা হসেবে গণ্য করার 
জন্য মূল সমস্যার সমাধানে কোনোঁদন অধিক দূর অগ্রসর হওয়া যাবে না। সমাধান 
সহজ এবং আমরা একটা মনন্তাত্বক-সমাজতাত্বক ফরম্‌লা আঁবিৎকার করে ফেলোছি 
তা যেন কেউ মনেনা করেন। মনে হয়, ঠিক পথে, যাশ্রিক দুষ্টভঙ্গী পরিহার 
করে আর্থ রাজনৈতিক দ-ষ্টভঙ্গীর সঙ্গে সমাজ-মনস্তাত্বক দ-ন্টভঙ্গীর সমম্বয় ঘটিয়ে 
বিচার করলে_ এই জটিল এবং আমার মতে আমাদের দেশের সবচেয়ে গুরতর 
সমস্যার সমাধানের সূত্র আবিষ্কার করা অসস্ভব নয় বলে মনে করি । মনে রাখা 
দরকার, আমাদের বর্ণীশ্রম-জাতীয় সমস্যা অন্য কোনো দেশে নেই £ এই প্রথার জন্য 
আমরা একই সঙ্গে গার্বত ও লজ্জিত মনে করতে পার । গ্রারবত এইজন্য যে, আমাদের 
দেশের প্রাচীন শাস্ত্কার ও সংহতি-রচয়িতারা এমন এক সুদঢ় সংগঠন তোঁর 
করেছিলেন, যার ওপর কালের প্রলেপ ও ভিনদেশশ ধম“সংস্কীতির আক্রমণ এবং 
অর্থনৈতিক নবাবন্যাসের প্রভাব ব্য হয়েছে ; বরং নতুনেরাই ভারতীয় প্রথায় অনেক 
ক্ষেত্রে নিজেদের সংগঠিত করেছেন । আর লাঁজ্জত এই জন্য যে, এই প্রথার শিকল 
আমাদের এমনভাবে বে"ধে রেখেছে, এই প্রথার সঙ্গে আন[যাঙ্গক 'বিধিনিয়ম ও 
পরচুয়ালস'-এর দৌলতে এমন এক 'বাঁচত্র মানাঁসকতার আধকারা হয়েছি যে ব্দাম্ধ ও 
শান্তি সত্বেও আমরা অগ্রসর হতে পারছি না, নতুন ভাবধারাকে দেশোপযোগণী করে 'নিতে 
পারছি না। আমাদের মধ্যে আঁধকাংশ, তাঁরা স্বীকার করুন আর নাই কর,ন--পূরনো 
এীতহ্যের মোহমায়ায় আবিষ্ট, সংবোঁশত, তাই 'নিশ্চেষ্ট, পাঁরবর্তনে অনীহ ; আর এক 
ক্ষুদ্র অংশ নবজেদের ব্ধনম-স্তির সার্থক বিজ্ঞানসম্মত উপায় খুজে না পেয়ে 
উত্তোজত, ক্ষিপ্ত--কালাপাহাড়ী বিদ্বেষে এীতহ্যের সামাগ্রক অবলযুপ্তর জন্য সচেষ্ট 
ও আত্মধহংসণ 'ক্রিয়াকলাপে আসন্ত। স্বাধীনতার পর এতো বছর কেটে গেছে, জনগণের 
অবস্থার বিশেষ কোনো উন্লাতি ঘটোন--একথা আমরা প্রত্যহ শুনি ও অন্যকে 
শোনাই। দায়িত্ব বুর্জোয়া সরকারের ওপর চাপিয়ে বামপন্থীরা বিবেকের হাত থেকে 
মৃন্ত হতে পারেন কি? পঞ্চাশ বছর ধরে আমরা প্রাতপন্থীরা জনগণের সাধারণ চেতনা 
ও শ্রেণীচেতনা কতখানি বৃদ্ধি করতে পেরোছ, তার হিসেব-ীনকেশ করলে 'নিজেদের 
ব্যর্থতা-অক্ষমতার কারণগুলো সম্পর্কে অন্তত কিছুটা অবাহত হতে পারব । কংগ্রেস 
সরকারের 'বিকজ্প মার্কসবাদী সরকার--এমনাক বূজোোয়া সরকারও গড়ে তোলবার 
মতো কোনো পাট তোর হয়নি কেন--এর কারণ বিশ্লেষণে শুধু আর্থ-রাজনোতক 
নয় ; সমাজ-মনস্তাত্বিক কারণগুলোও বিশ্লেষণ করা দরকার । বিশ্লেষণ করলে বুঝতে 
পারা যাবে যে মার্কসবাদী বলে গাঁরত আমাদের অনেকেরই মনের গভীরে বণাশ্রমণী 


৪২ জাতপাতের রাজনাঁত 


মানসিকতা বাসা বেধে রয়েছে । আমরা আমদানি করা ভাবধারাকে নাবচারে গ্রহণ 
বা পুরোপুরি বর্জন করেছি ] ঠিক তেমনিভাবে দেশীয় এীতহাকে কোনো সময় 
পুরোপুরি অস্বাঁকার করেছি, অথবা আগে যা লিখোছ-_-কালাপাহাড়ী 'বিছেষে ভেঙে 
তছনছ করতে চেয়েছি। কোনো কাজটাই কিন্ত; পুরোপুরি পারিনি বা করিনি। 
শৈষপর্যস্ত বণশ্রিমী মনোবত্তিজাত আত্মীনরতরতা ও আত্মবিদ্বাসের অভাবে 
িতরোপম মৃত ও জীবিত নেতাদের পুজোয় (যেমন করে বুজোঁয়া মধ্যবিত্বরা 
দাদাজী-বাবাজীদের হাতে নিজেদের অর্পণ করে, প্রায় তেমনি করে ) মেতোঁছ অথবা 
নিয়তির কাছে আত্মসমর্পণ করেছি। 


জীতপাত ও ভারতীয় রাজনীতি 


স্বমন্ত বন্দ্যোপাধ্যায় 


উনিশ শতকের শর্তে কলকাতার নব্য ধনসম্প্রদায়ভুন্ত বেনিয়ান মাতশুদ্দি 
জমিদারেরা যখন ত্রাঙ্থণ পণ্ডিতদের টাকার উপঢোকন দিয়ে উশ্চু জাতে উঠে প'ড়তেন, 
তখনকাব 'দিনের ধনকুবের রামদুলাল দে অহঙ্কার ক'রে বলেছিলেন--“জাত আমার 
বাঝে 2,-অথবি টাকা দিয়ে জাত কেনা বায়। 

টাকা থাকলেও “জাতে ওঠার" প্রয়োজন ছিল সে যৃগে--াহন্দু সমাজের জাতাঁভীত্বক 
ক্লমোচ্চ শ্রেণশীবভাগ এতই অনমনীয় 'ছিল। আজও তা অনড়। 

মুসলমান সমাজেও জাতিভেদের আলাখত নিয়ম আছে। সৈয়দরা নিজেদের 
মনে করেন উচ্চজাতসন্তত। শিয়া-স্ুল্লি বিভেদে তো পরম্পরাগত। আমাদের 
পাশচম ও পূব বাংলার নম্নবণে'র মানৃষেবা উচ্চবর্ণের হিন্দুদের অত্যাচারে 
আঁতঘ্ঠ হ'য়ে ইসলাম গ্রহণ করেছিলেন বহুষুগ আঅগে। তাঁদের বংশধরেরা 
[কিন্তু আজও ভারতীয় এশ্লামক সমাজের তথাকাঁথত কুলীন মুসলমানদের চোখে 
অপাঙন্তেয় । 

যে শিখ ধমেরি আঁভযান জাতি-কুলভেদ আতিক্রম করার দাবি নিয়ে শুরু হ'য়োছিল, 
তার অনুসরণকারারা কিন্তু আজও জাতাঁবচার থেকে মস্ত হ'তে পারেনি। “হিজন' 
সম্প্রদায় থেকে আগত িখেরা উচ্চবর্ণের শিখেদের দুষ্টিতে অচ্ছুৎ না হ'লেও মঝাবি, 
[শখ বলে ছটা পৃথকীকৃত। 

থস্টান হ'য়েছি বলে কি জাত 'দিয়োছ ?- ধা্তীরত ব্রাহ্মণদের ম:খের এ কথাটা 
তো সবাই শুনেছেন। 

তাই মনে হয়, আমাদের ভারতীয় সমাজে জাতিভেদের সমস্যাটা অতাতের হিন্দু 
সমাজের শিকড়ের সঙ্গে ওতপ্রোতভাবে জাঁড়ত। এবং আজ শ.ুধ; হিন্দদের মধ্যেই 
তা সীমাবদ্ধ নেই। তার ব্যাপক জটাজালের উত্তরাধিকাগারা এদেশের সব 
ধম'বিলম্বীদের মধ্যেই 'বিরাজ্জ ক'রছেন। 

অবশ্য, টাকায় 'কি না হয়--?ঃ 

কাগজে বিজ্ঞাপন 'দিয়ে বংশের পদাঁব পালটে উচ্চজাতের পদাব গ্রহণ করে শহরের 
[বন্বজনীীনতার মধ্যে হারিয়ে যাওয়া যায়। উচ্চশিক্ষা প্রাপ্ত হ'য়ে 'নিজেদের জাতের 
অনুশ্তত পাড়া-পড়শণ, আত্মীয়জনদের ত্যাগ করে 9০060160 02315 616 
বা নিম্নবর্ণের আঁভজাত শ্রেণণরূপে উদ্ভুত হওয়া যায়। পাশ্চম ইউরোপের 
শ্রমিকশ্রেণণর 1,99০: 8125100205-র মত আমাদের দেশেও নিদ্নবগে'র সমাজে 
এইধরণের স্ুবিধাভোগণ গোহ্ঠী তৈরী হচ্ছে। আগে এরা নিজেদের সমাজ থেকে 
বার হ'য়ে গিয়ে চাকীরক্ষেত্রে উন্নাতলাভ ক'রে 'জাতে ওঠার' চেষ্টা করতেন। 
আজকাল রাজনীতির চাকরিটা আরও বেশী লাভজনক--অর্থপ্রাধি ও ক্ষমত- 
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পদমযদা-সব দিক থেকেই। সুতরাং জাতভত্তিক রাজনগীতি, নিয়বণ“সম্ভত এই 
নতুন ০11/০-এর উচ্চাকাত্ক্ষার বিশেষ পারক্রমণ ক্ষেত্র হয়ে দাঁড়য়েছে। 

জাত বিচারটা যেহেতু কেবলমাত্র হিন্দু সমাজের উচ্চবণ“ ও নিয়বণের ছন্ছের 
মধ্যেই আজ সীমাবদ্ধ নয়, “জাত-পাত* কথাটা ব্যাপক অথেই ব্যবহার করতে হচ্ছে । 
অথাৎ 'হিম্দু-মুসলমানের সেই অতাঁতাশ্রয়ী দ্বন্দ ছাড়াও, যে নিত্য নতুন বিবাদ 
শিখ-হন্দং, বাগঙালশ-গোখাঁ, আসামের সমতল অঞ্চল ও পার্বত্য অণ্চলের মানুষদের 
সম্পকে ভেঙেচুরে দিচ্ছে এইসব ক্রমবর্ধমান সংঘর্ষগুলি, তা ধমণীভত্তিকই হোক 
বা ভাষাঁভাত্তকই হোক--জাতপাতের” এন্তয়ারে পঞ্ড়ছে। 

আগে একটা সহজ যুত্তি দেখানো হ'ত- যেহেতু নিয়্বর্ণের মানষেরা অর্থনোতিক 
দিক থেকে শোধত ও সামাজিক 'দিক থেকে লাঞ্ি৩, তাই তাঁদের গ্রাতিবাদের স্পৃহাটা 
জাতীভীত্তক সংগঠনের রূপনেয়। কিন্ত; অর্থনৈতিক শোষণ ও সামাজিক লাঞ্ছনাই 
এইধরণের জাতি বা গোষ্ঠীভী'ত্তক প্রাতবাদের একমান্র কারণ না হ'তেও পারে। 
পাঞ্জাবে খালিস্থানপন্থী িখদের আন্দোলনের যাঁরা নেতা ও সংগঠক তাঁদের কোন 
অথেই দরিদ্র ও অনুন্নত শ্রেণী বা ভারতীয় সমাজে অবহেলিত ও বঞ্চিত সম্প্রদায় 
ব'লে পরিগণিত করা যায়না । বরং সবুজ বিপ্লবের কল্যাণে এদেশের অন্যন্য 
জাতি ও সম্প্রদায়ের তুলনায় তাঁরা অথ ও সামাজিক প্রাতিপাত্তর "দক থেকে অনেক 
ক্ষমতাশালী । 

সুতরাং জাতি বা ধমণভান্তক সংগঠন ও আন্দোলন, সংখ্যালঘহদের সামাজিক ও 
সাংস্কৃতিক নিরাপত্তা বক্ষা করার প্রবণতা বা অর্থনৈতিক বগনার প্রতিবাদস্বরপ অনেক 
সময় আত্মপ্রকাশ করলেও এইগুগলই মূল কারণ ব'লে দাঁব করাটা একধরণের 
যাষ্পুকতা। 

আসলে এত বছব পরেও, শজপাযন ও শিক্ষার প্রসার সত্বেও অতীতের গোগ্ঠীবদ্ধ 
মানাঁসকতা 'বাভন্ন জাতি, ধর্ম ও ভাষাবলম্বী সম্প্রদায়ের মধ্যে বারবার মাথা চাড়া 
দিয়ে ওঠে । বামপন্থী আন্দোলন ও বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের প্রচেষ্টার ব্থতার ফলে, 
সংগঠিত রাজনোতঙিক দলগলর বস্তাপচা তত্বের অসারত্ব যতই মানুষের কাছে স্পঙ্ট 
হচ্ছে, ততই সাধারণ জনগণ অন্য কোন আদর্শ বা মতবাদের মাধ্যমে গোম্ঠীবদ্ধ হবার 
জন্য অন্ধকাবে হাতড়ে বেড়াচ্ছে । 'নজেদের স্ব ত্ব অতাতাশ্রয়ী ধর্ম বা সংস্কাত বা 
সামাঁজক আচার-অনচ্ঠানের 'দিকে ঝোঁকটা বাড়ছে এ অবস্থায় । 

নিজস্ব ধর্মীয় বা সাংস্কাতিক বৌঁশিষ্ট্য বজায় রাখার জন্য যাঁদ ব্যান্তাবশেষ বা 
কোনো সম্প্রদায় তৎপর হয়, তাতে বিশেষ আপাত্বর কিছু ছিল না। কিন্ত এই 
প্রচেষ্টা যখন অন্য সম্প্রদায়ের বিরদ্ধে হিংসাত্মক অভিযানের রূপ নেয়, তখনই 
রক্ষণশ লতার বিপজ্জনক 'দিকটা প্রকট হ'য়ে পড়ে । এবং এ অতাতশ্্রয়ী রক্ষণশশীলতার 
হাত থেকে কোন দলই বাদ যায় না। রাজনৈতিক ফায়দা ওঠাবার জন্য সব দলের 
নেতাই 'বাঁভন্ন সম্প্রদায়ের জাতি বা ধর্মগ্রত সংস্কারগ্রলিকে 'বিশেষ প্রয়েজনবোধে 
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কাজে লাগাতে সচেষ্ট । উত্তর ও মধ্যভারতে সংখ্যাগারষ্ঠ 'হম্দদের ভোট পাবার 
জ্রন্য কংগ্রেস (ই), ভারতীয় জনতা পার্ট ও 'বাভন্ন ভূ'ইফোড় হিন্দ সংগঠনগ:ঁল 
ণহন্দুত্ব” বজায় রাখার জন্য প্রতিদ্বশ্দিতায় নেমেছে । ইতিহাসে 'িতাঁক্ত ধরস্থান- 
গুলিকে হিন্দ মন্দিরে পারণত করার আন্দোলনে তারা নেতৃত্ব 'দিচ্ছে। 
স্বভাবতঃই এইধরণের আন্দোলন এসব অঞ্চলের সংখ্যালঘ£ মুসলমানদের বিরুচ্ষে 
পারচালিত হ'তে বেশী দেরি লাগে না। সাম্প্রদায়িক দাঙ্গা এবং রাষ্ট্রশান্তর নিরাপত্তা 
রক্ষার ব্যর্থতার ফলে মুসলমান সমাজও অন্য কোন রাজনৈতিক মতাদর্শ বা দলে 
ক্রমশঃই আস্থা হারিয়ে নিজেদের ধর্মীভাত্তিক গোষ্ঠীতে সংগঠিত করার কথা ভাবছে। 
19191010 [010091010100911977-এর মত রক্ষণশীল গোঁড়া তত্বে তারা আশ্রয় খ'জে 
পাচ্ছে। এইভাবেই একটা ৬1০1095 ০17016 বা এক 'বিদ্বেষপণ আবর্ত চক্র তৈরণ 
হচ্ছে। 

গোখাল্যান্ডে'র দাবির প্রতিক্রিয়ায় পশ্চিম বাঙলার বাঙালী বামপন্থীরাও, 
বেসামাল হ'য়ে পড়ে প্রায় “আমরা বাঙাল? জাতশয় উৎকট জাত্যাঁভমানের বশবতর্থ 
হ'য়ে পড়েন। তাই 'স পি এম-এর দেওয়াল 'লিখনে পাড় “রন্তু দিয়ে পঃ বাংলাকে রক্ষা 
করব, “ভাগ হ'তে দেব না" ইত্যাদি স্লোগান । প2ালশণ দমননীত দিয়ে গোখল্যাম্ড, 
আন্দোলনের মোকাবিলা ক'রতে গিয়ে সাধারণ নিরীহ নেপালীভাষা মানষকেও ঠেলে 
দেওয়া হয় ভ্রাস্তপথের অনুগামী জঙ্গী গোরা আন্দেলনের কোলে, ঘার নেতা মাবার 
সেই নতুন উদ্ভূত নেপালী 6111০, বাস 'ঘিশং যার প্রতিনিধি, দারিদ্র নেপালাদের 
মুখপান্ত বলে দাবি ক'রে িনি নিজের এবং স্বশ্রেণণভুন্ত শিক্ষিত নেপালাঁদের জন্য 
কাজ গ£ছয়ে নিচ্ছেন। রাজনীতির চাকরিতে আর এক উচ্চ সোপানে আরোহণের 
এ এক 'বাচন্র উপায় । 

শ্রেণীসংঘাতের নিধারিত রাস্তা থেকে পিছ: হ'টে জাতিসংঘাত ধর্মসংঘাতের আঁল- 
গাঁলতে দরিদ্রশ্রেণর মানুষ পরস্পরকে মারছে । সংগঠিত হবার পাঁরবর্তে বহধা- 
খণ্ডিত হ'য়ে শ্রামিকশ্রেণী কি আজ ভারতবর্ষের সমাজ পাঁরবর্তনের 'বিপ্লবে নেতৃত্‌ 
দেবার উপযুক্ত? কমিউনিস্ট পার্টিগুলির কমণসূচ এবং বন্তৃতায় বারবার 
“প্রোলেটারিয়েটের নেতৃত্ব” মন্বের মত না আউড়ে এই প্রশ্নটা বিচার করা 
দরকার আজ । 

ভারতপণয় জাতি অথাৎ 09101. এবং জাতিসতাগ্লি বা 1811018110199-এর 
সম্পর্কটাও নতুন ক'রে ভাবার 'দিন এসেছে । সারা ভারতবর্ষ--ষে রঃপে আজকে 
স্থিরীকৃত হ'য়েছে-ক কোনাঁদন এক জাতি ছিল? কেন্দ্রীয় শাসন ব্যবস্থার 
প্রয়োজনে নিধারিত কিছ আইন-কানহন 'বিচার-ব্যবস্থা মেনে চলা ছাড়া, ভারতবষে'র 
সব মানৃষ কি নিজেদের এক একক জাতীয় প্রবাহের অনগামী ব'লে মনে করেন ? 
জাতীয় সংহতির নামে যে-সব প্রতীক অনেক সময় ব্যবহৃত হয়, তা কি কেবল 
সংখ্যাগারঘ্ঠ 'হন্দ; সম্প্রদায়ের ( এবং তাও ছিম্দীভাষা উত্তর ও মধ্যভারতায় হিন্দ; ) 


৪৬ জাতপাতের রাজনশীতি 


কাছেই সমাদত নয়? এদেশের ব্যাপক আদিবাসী সম্প্রদায় বা মুসলমানদের কাছে 
এই প্রতকগ্যীল কি তাদের নিজস্ব চিন্তা-চেতনার এীতহ্োের অঙ্গ ? 

“দেশটা টুকরো টুকরো হ'য়ে ভেঙে যাবে”--এ কথাটা প্রায়ই অনেকের মুখ 
আজকাল শোনা যায়। উত্তরে পঞ্জাব, পুবণিলে নাগা-মিজো-মণিপ:রের পুরোন 
[বচ্ছি্তাবাদী বিদ্রোহের সঙ্গে সঙ্গে দাঁজীলং-এ অন:রূপ এক বিদ্রোহের প্‌বভাষ 
দেখা যাচ্ছে। এ ছাড়া ঝাড়খণ্ড, উত্তরখণ্ড, ছাত্তিশগড়--ইত্যাঁদ নানা সম্প্রদায়ের 
ইতন্ নিজস্ব প্রদেশ গঠনের দাবি তো আছেই । এইসব ধরণের আন্দোলনের লক্ষ্যবস্তু 
_-ভারতবর্ষ থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে স্বতম্ব রাম্দ্র গন (খালিস্তান বা নাগাল্যান্ড ) 
থেকে শুরু ক'রে ভারতবর্ষের 'ভিতরে থেকে দ্বতম্্ প্রদেশ গঠন--যদ অদূর ভাঁবষ্যতে 
নিদ্ধও হয়, এদেশের ব্যাপক জনগণের যে মৌলিক সমস্যা অর্থাৎ দারিদ্রা তার 
কোন সমাধানের হদিশ মিলছে না । ভাষা ভিত্তিক প্রদেশ আগেই গঠিত হ"য়েছে ; তার 
ফলে অন্ধের গ্রামের তেলেগু কৃষক বা মহারাষ্ট্রের মারাঠা শ্রামকের উপর শোষণের 
জাঁতাকল থেমে যায়নি । বরং নয়া তেলেগহ জোতদার ও মহারাষ্দ্রীয় ধাঁনক শ্রেণী ০1105 
রুপে শান্তশালী হ*য়েছে। পাকিস্তান থেকে 'বিচ্ছি্ন হ'য়ে বাংলাদেশ নিঃসন্দেহে বাঙলা 
সংস্কীতর চচরি স্বাধীনতালাভ ক'রেছে। কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে সে দেশের সংখ্যাগরিষ্ঠ 
দাঁরদ্রশ্রণীর ভাত মেরে এক নতুন ধরণের বাংলাদেশী ধানিকশ্রেণী মাথা তুলে 
দাঁড়য়েছে- জোতদার-ব্যবসাদার-কণ্ট্রাকটরদের সমন্বয়ে । আবার নতুন ০1০-এর 
জন্ম হ'ল। 

[বিভিন্ন ভাষাভাষী সম্প্রদায়ের 'নিজত্ব গাঁততে স্ব ত্ব সংস্কৃতির 'ববর্ধন নিশ্চয়ই 
বাঞ্চনীয় । কিন্তু কাদের তত্বাবধানে সে সংস্কৃতি ববার্ধত হবে 2 তেলেগ্‌ দেশমের 
গেরুয়াধারণ ভাঁড় এন টি আর ? না, উত্তর প্রদেশের হিন্দু সাম্প্রদায়িক রাজনৈতিক 
নেতৃত্ব 2 না, 15190016 700021016762115 নারীবিরোধাী মোল্লার দল ? 

আধুনিক ও বৈজ্ঞানিক দন্টিভঙ্গীর দ্‌ঢ়মলের অভাবে এবং বর্তমান রাজনোতিক 
দলগুগ্লর আুবিধাবাদের ধাক্কায়, ভারতবর্ষকে বোধহয় সত্যই একধরণের ভাঙনের মধ্য 
দিয়ে যেতে হবে। ওপর থেকে, দিল্লীর “সাউথ ও নর্থ” রক থেকে ফতোয়া জারী 
ক'রে 'হম্দশ চাপিয়ে কেন্দ্রীয় পলশ পাঠিয়ে তথাকথিত জাতীয় সংহতি জোর করে 
বজায় রাখবার চেষ্টা যত প্রবল হবেঃ এই ভাঙনের গাঁতিও তত দ্রুত হবে। বামপন্থী 
দলগূঁল িছকাল আগে পর্যন্তও চেষ্টা ক'রত 'বাভন্ন সম্প্রদায়ের গরীব মানুষকে 
সংগ্রামের একটি ময়দানে সমবেত করার । কিম্ত; জাতিসতাগুলির নিজস্ব 'বশেষ 
[বিশেষ সামাজিক ও সাংস্কৃতিক সমস্যাগলির মোকাবিলার চেষ্টার সঙ্গে ব্যাপক 
অর্থনোতক সংগ্রামের সমন্বয় সাধন করে শ্রেণনসংগ্রামকে এ্রাগয়ে 'নিয়ে যাবার জন্য 
যে অনুশীলন ও গভীর মনীষার প্রয়োজন এদেশে, তা আমাদের বামপন্থী নেতৃত্বে 
অনুপাস্থত। মতাদর্শগত দেউলেপনার চড়াস্ত নিদর্শন তাই মেলে ক্ষমতাসীন 
বামগম্ছী দলগুলির কাজকর্মে । উপজাতি সম্প্রদায়ের (যাদের মধ্যে কমিউীনিন্টদের 


জাতপাত ও ভারতীয় রাজনপাঁত ৪৭ 


এক সময় শন্ত 'ভীত্ব ছিল) নতুন প্রজশ্মের চিন্তা-চেতনা থেকে বিচ্ছিত্বতার চরম 
পারণাত দেখাঁছি ন্লিপুরাতে। অনুরূপ পারাস্থাত দার্জালং-এ। সংখ্যালঘু 
সম্প্রদায়ের (বিশেষ ক'রে উপজাতিদের ) 'ভিন্নমতপ্রকাশ মান্রেই তাকে সি আই এর 
অন[প্রেরণা বা খুঁচ্টীয় মিশনারণদের প্ররোচনা বলে আক্রমণ করাটা সি পি আই (এম) 
নেতৃত্বে একটা ফ্যাশন" হয়ে দাঁড়িয়েছে । নংসাহসের সঙ্গে বাস্তবের সম্মখীন হ'য়ে 
নিজেদের প্রশ্ন করা উচিত এ"দের-কেন এই বিভিন্ন জাতিসতাগ্লি বা সংখ্যালঘু 
সম্প্রদায় কিছ] ভূ*ইফোড় সুবিধাবাদী রাজনীতিজ্ৰদের হাতের ক্রীড়নক হচ্ছে ? 

এই জুবিধাবাদীদের নেতৃত্বে জাত-ভাত্তিক, ধমাশ্রয়ী, সংকীণ“তাবাদী আন্দোলন- 
গুলিই ভারতবর্ষের রাজনীতির ময়দানে কিছ: কালের জন্য আসর জমিয়ে থাকবে 
ব'লে মনে হ'চ্ছে। এদের জঙ্গী তত্বের মোহনা শান্ত নিজেদের সম্প্রদায়ের বৃবদলকে 
আকর্ষণ ক'রবে। সব সমস্যার সহজ সমাধানের 218810 1077)019 এদের হাতছানি 
দয়ে কাছে টানবে। তারপর ব্যর্থতার তাঁর গ্লানি, ভাতৃঘাতী সর্বনাশের তিন্ত রেশ 
প'ড়ে থাকবে । এর পরে আবার যে নতুন প্রজন্ম আসবে, যদি সময়োপযোগণ বামপন্থী 
মতাদশ' ও যথাযোগ্য কর্মসচী তত'দিনে উদ্ভূত হয়ঃ তাহ'লে হয়তো তাদের একান্ত 
ক'রে ভারতবর্ষের অর্থনৌতক ও সামাজিক পাঁববর্তনের লড়াইকে শ্রেণীসংগ্রামের 
বাস্তায় ফিরিয়ে আনা ঘাবে। 


জাতিপ্রথা বিরোধিত! 
অশোক রুদ্র 


আধূনিককালে জাতিপ্রথাকে কেন্দ্র করে যেসব সামাজিক আন্দোলন হয়েছে 
জাতপ্রথার উচ্ছেদ সেইগ-লির লক্ষ্যের মধ্যেই 'ছিল না। বস্তুত, এইসব আন্দোলনের 
ফলে জাতপ্রথা শাথিল না হয়ে বরং প্রবলতরই হয়ে উঠেছে । মানুষের চেতনা থেকে 
জাতির ধারণা লোপ তো পায়নিই বরং গভীরতর হয়ে চেপে বসেছে । এই ঘটনাটা 
সর্বন্র ঘটেছে বলাছ না। দেশের যেখানে যেখানে কোন কোন জাতির লোকেরা 
1নজেদের সংগঠিত করে নিজেদের জাতিগত স্বার্থের জন্য আন্দোলন করেছে সেখানেই 
এই ঘটনা ঘটেছে। বাঙালীদের মধ্যে এই ঘটনাটা ঘটেনি । বাংলাদেশে সেইজাতাঁয় 
আম্দো্পনও তেমন হয়ানি যেমন হয়েছে ভারতবর্ষের দাক্ষণ ও পশ্চিম অঞ্চলে । বাংলা- 
দেশের অবস্থাটা যে ভারতবর্ষের অন্য অঞ্চলের অবস্থা থেকে বেশ খানিকটা ভিন্ন, তার 
থেকে আমাদের অনেক শিক্ষা গ্রহণ করার আছে। 'কি ধরনের আন্দোলন বিপরীত 
ফল প্রসব করে, 'কি ধরনের সামাজক প্রচেষ্টা খানিক পাঁরমাণে হলেও সাফল্য অর্জন 
করে, সেই বিষয়ে বাঙালীর সাম্প্রীতক ইতিহাস আলোচনা করাটা খুবই গুরুত্বপূর্ণ । 

প্রথমেই স্বীকার করে নেওয়া যাক যে ভারতবর্ষের আঁধকাংশ অঞ্চলের তুলনাতেই 
হাল আমলে পশ্চিমবঙ্গে জাতিপ্রথার প্রকোপটা অনেক কম । এই কথা বলে সমস্যাকে 
লঘু করার চেষ্টা করা হচ্ছে না। সাধারণভাবে বলা যায় যে যেকোন সামাজিক 
সমস্যার আলোচনাকালে তার নঞখক 'দিকের উপর জোর দেওয়া যেমন উঁচত তেমনি 
সেই সমস্যার যদি কোন উন্নাত পাঁরলাক্ষত হয়ে থাকে তো অবশ্যই তাকেও স্বীকার " 
করে নেওয়া উচিত এবং তার কারণ অনুসন্ধান করাও উচিত৷ তা না হলে হতাশাবাদী 
হয়ে পড়তে হয়। প্রগাততে যে 'বিদ্বাসী, প্র্থতির জন্য যে লড়াই করতে চায়, তার 
হতাশাবাদ'ী হলে চলে না। 

আশেপাশের অন্যান্য রাজ্যে যে পারমাণে হরিজন 'নিধনের সংবাদ পাওয়া যায় 
সে জাতীয় সংবাদ পশ্চিমবঙ্গে খুবই কম পাওয়া যায়। এর একটা কারণ অবশ্যই 
পশ্চিমবঙ্গের জনগণের মধ্যে সংগ্রাম শ্রেণীচেতনার বিকাশ । কিন্তু শক্তিশালী 
বামপন্থী রাজনোতিক দলের আস্তিত্ব থাকলেই এবং তাদের দ্বারা সংগঠিত শ্রামকশ্রেণার 
সংগ্রাম থাকলেই যে জাঁতিগ্রথা দূর্বল হয়ে পড়ে তা মোটেই নয়। উদাহরণ, কেরালা 
রাজ্যেও বামপন্থী রাজনশীতর প্রভাব সুদূরপ্রসারী । কিস্তু সেখানকার জনগণের 
মধ্যে জাতি-চৈতনা অত্যন্ত প্রখর । বামপন্থী এমন কি মাকসবাদী পাটিগুলি এই 
জাতিভেদের সীমানাগলিকে মেনে 'নিয়ে তার ভিতরে রাজনৈতিক 'ক্রিয়াকাণ্ডের ছক, 
কষে। ওখানকার কমিউনিষ্ট পার্টর সমর্থকরা আঁধকাংশই এড়ওয়া নামক অস্পৃশ্য 
জাতিভুন্ত। আর তারই পাশাপাশি সংখ্যালঘ; ত্রাঙ্থণরাও এ পার্টির লমর্থক। 
অপরদিকে কংগ্রেস ও অন্যান্য ডানপন্থী পার্টির সমর্থকরা নায়ার ও খ্াঁণ্টান 


জাতিপ্রথা বিরোধিতা ৪৯ 


সম্প্রদায়ভূন্ত । ভোটের সময় সব পার্টি থেকেই একাঁট কৌশল অন:সৃত হয়ে থাকে, 
যা হল এড়ওয়া অগ্চলে এড়ওয়া প্রা দাঁড় করান, নায়ার অঞ্চলে নায়ার প্রার্থী । 
ব্রাহ্মণদের বাস যেখানে বোশ সেখানে প্রার্থ করা হয় নাম্বাদ্ুপাদ বা আইয়েরকে, 
খুন্টান অণ্চলের প্রার্থীদের নাম হয় জজ? টমাস কুরিয়ান প্রভাত । পাশ্চখবঙ্গে 
ভোটের সময় এইজাতীয় কৌশল 'কিছ্‌ পাঁরমাণ অনুসৃত হয় 'হিন্দ-মহসলমান 
সম্পককেে। মুসলমান অঞ্চলে মুসলমান প্রার্থ দেওয়ার রেওয়াজ এখানেও আছে। 
কিন্তু কোন অণ্চলে কোন: হিন্দজাতির আধিক্য তার উপর 'ভীাত্ত করে প্রাথী" 
1নবচিনের কথা এখানে খুব বড় একটা শোনা যায় না। 

পশ্চমবঙ্গের জনগণের মধ্যে জাতিচেতনার প্রথরতা যে অনেক কম তার সাক্ষাং 
প্রমাণ দৈনান্দন জীবনে পর্বক্ষণই পাওয়া যায় । বাঙালী সমাজ-জীবনের একটি- 
মানত অংশেই জাতিপ্রথা এখনও জাঁকিয়ে বসে আছে । সেটা হল বিবাহের বাজার । 
সম্বম্ধের বিয়েতে জাত-গোত্র সবই থাকে যেমন থাকে ঠিকুজি-কুষ্ঠি ইত্যাদি । কিস্তু 
অন্য যে-কোন ক্ষেত্রেই কয়েক দশক আগেও পদে পদেই যেমন কে কোন. জাতের লোক 
না ভেবেই পারা যেত না সে অবস্থা এখন পারবার্তিত হয়েছে । শহরাণ্ুলে 'বিবাহাদি 
উৎসবে পংান্ত ভোজনের কথা আজকাল শোনা যায় না। স্কুল-কলেজের ছেলেমেয়েরা 
িকঠানক করতে যায়ঃ কে কোন জাতির তা নিয়ে কেউ মাথা ঘামায় না। গ্রামাণ্চলের 
অবস্থা কোথায় কেমন জোর করে বলা ধৃষ্টতা হবে। কিন্তু আমার ব্যান্তগত 
অভিজ্ঞতায় গ্রামাণ্লেও ছোঁয়াছঁয় জলচলের আস্তত্ব চোখে পড়োন। আমার নিজস্ব 
গবেষণার বিষয় গ্রামীণ অর্থনীতি সম্পাঁক্ত সমপক্ষার উপলক্ষে পশ্চিমবঙ্গের 
বাঁভন্ন জেলার অনেক গ্রামেই আমাকে যেতে হয়েছে । উচ্চব্ণ-নিগ্নবণ“ সব রকম 
লোকের সঙ্গেই কথা বলেছি। তারা দাওয়ায় মাদুর পেতে দিয়েছে, বসতে মোড়া 
দিয়েছে, চা-মহাড় খেতে দিয়েছে, এটা ডোম পাড়া, বাডীড় পাড়া, আমরা বামন 
আমরা ম.ুসলমান- পরিচয়সূত্রে এসব কথা জানয়েছে। কিন্তু আপনি কোন জাত 
আপনি কি আমাদের দেওয়া জল খাবেন এ জাতীয় প্রশ্ন কেউ কখনও করেনি । কিন্তু 
এসবই ছিল, শুধু গ্রামাণ্লে নয় শহরাণলেও এই কয়েক দশক আগেও । বছর 
চাল্পশেক আগেও নূতন কোন জায়গায় পাড়ার লোক আমাকে ডেকে জিজ্ঞাসা করেছে, 
“খোকা তোমরা কি জাত ?” সংক্ষিপ্ত উত্তরে তারা সম্তষ্ট হয়নি । “কায়স্থ' উত্তর 
যথেষ্ট না। 'কিকায়স্থ, কোথাকার কায়স্থ ইত্যাদি নানা জেরা করা হত। পংন্ত- 
ভোজন তো রবীন্দ্ুনাথের ব্রক্মচধণ আশ্রমে পর্যন্ত প্রচালত ছিল॥। এখনকার মত 
বারোয়ারি পূজ্রার রেওয়াজ ছিল না। পারিবারিক পজায় বা মান্দরে তথাকথিত 
নিচু জাতির লোকেদের প্রবেশ নিষিদ্ধ ছিল । 

এই যে বিপুল পারবর্তন কয়েক দশকের মধ্যে মধ্যে ঘটে গয়েছে তার পশ্চাতে 'কি 
কি কারণ দেখানো যেতে পারে? বামপন্থী রাজনৈতিক আন্দোলন এইসব প্রসব 
করছে বলে আমি বিশ্বাস করি না। এটা দুঃখের কথা হলেও সত্য যে পাশ্চনবঙ্গে তথা 

ভা ৪ 


৫০9 জাতপাতের রাজনীতি 


ভারতবর্ষে বামপন্ছী পাঁ্টগুলি কখনই সমাজ-সংস্কারমূলক কোন কম“পূচ? গ্রহণ 
করেনি । কুসংস্কার-কুপ্রথা প্রভৃতির বিরৃদ্ধে অভিষান এই পার্টগুলির উদ্যোগে 
করা হয়নি। কেরালার বামপন্থী পার্টগুলিও খুবই শাল্তশালী কিন্তু তা সত্বেও 
কেরালার জনমানসে জা তিপ্রথার প্রবল প্রভাবের কথা আগেই উল্লেখ করেছি । 

আমার মতে, পশ্চিমবঙ্গে জাতিপ্রথার 'শিখিলতাপ্রাপ্তর পশ্চাতে সবচেয়ে বড় 
ভুঁমকা পালন করেছে যা তা হল জনশিক্ষা। উনাঁবংশ শতাব্দীর ও বিংশ শতান্দীর 
প্রথমাধধের বাঙালী মনীষীরা সমাজ-সংস্কারের জন্য যে অক্লান্ত প্রচারকাষ করেছিলেন 
আমরা তারই ফল ভোগ করেছি । অন্যান্য অনেক কুসংস্কার ও কৃপ্রথার মতই জাতি- 
প্রথাও এমনই একটি ব্যাধি যার নিরাময় সম্ভব করতে হলে যা প্রয়োজন তা 
মানষের মনের আমল পারিবর্তন। জনশিক্ষার মারফত মানুষের মনের পরিবর্তনটা 
খ-বই ধীলগাঁততে, কখনও কখনও ফলগু ধারার মত অদশ্য ধারায় কাজ করে যায় । 
রাজনৈতিক ক্রিয়াকাণ্ডে উৎসাহ ব্যান্ত ও পার্টি'রা প্রায় সময়ই এই ফলহগুগাঁতি 
দীর্ঘকালীন সুদ্‌রপ্রসারী মনের পাঁরবর্তনের কাজটাকে গুরুত্ব দেন না। তাঁদের 
মনে ধারণা হয় যে রাজনোতক সংগ্রাম করে ঝটপট বুঝি মানষের মনো- 
জগ্গতেরও সব সমস্যারই সমাধান করে ফেলা যায়। এই জাতীয় ব্যান্তরা অনেক 
সময় সূত্রাকারে বলে থাকেন, জাতিপ্রথা হোক, নারীমৃত্ত হোক, পণপ্রথা হোক সব 
সামাজিক সমস্যার সমাধান রাতারাতি হয়ে যাবে একবার সর্বহারা শ্রেণণর গ্রাতানধিতব 
দাঁব করে এমন কোন দল দক্ষতা দখল করার পরই । এই ধারণা একেবারেই ভ্রান্ত । 
এই ধারণার বশবতাঁ হয়ে এই ধরনের ব্যান্তুরা উনাঁবংশ শতাব্দীর ও 1বংশ শতাধ্দীর 
প্রথমাধধের সমাজ-সংস্কারক মনীষীদের অবদানকে একেবারেই অগ্বীকার করে 
থাকেন। আমি কিন্তু মনে কার বাঙালীদের মধ্যে বর্তমানকালে জাতিপ্রথার 
প্রকোপ যে অপেক্ষাকৃত কম তা প্রধানতই রামমোহন থেকে শহর করে রবীন্দ্রনাগ- 
শরৎচন্দ্র পর্যন্ত সমাজ-সংস্কারক মনীষীদের অবদান। ব্রাঙ্ম আন্দোলনের 
অন্যতম প্রধান লক্ষ্যই ছিল জাতিভেদ বিরোধিতা । (যদিও একথা সত্য যে 
ব্রাঙ্মদের আধকাংশই ত্রাঞ্থণ, কায়স্থ, বৈদ্য জাতিভুন্ত এবং সেই ব্যাপারে তাদের 
উন্নাসকতাও ছিল ও আছে।) ইয়ং বেঙ্গল দলের উচ্ছৃঙ্খল তরুণেরা মদ্যপান, 
গোমাংস ভক্ষণ প্রভৃতি বিদ্রোহী আচরণের সঙ্গে জাতিপ্রথাব 'বিরোধতাও করতেন। 
এ*দের ক্রিয়াকাণ্ড বালাঁখল্য হলেও তা সমাজকে গভীরভাবে নাড়া 'দিয়েছিল। 
শরৎচন্দ্র তাঁর “বাম-নের মেয়ে”, “পল্লীসমাজ' প্রভৃতি উপন্যাসে উচ্চবর্ণের হিম্দ)দের 
কদর্যজঘন্য-অমানাঁবক ব্যবহারের যে জহলন্ত চিত্ত এ'কেছিলেন তা যুগ যুগ ধরে 
বাঙালী পাঠকের মনকে ধার-অলক্ষ্য ক্রিয়ায় জারত-শোধিত করেছে । রবীন্দ্রনাথ 
সারা জীবনই সামাজিক সমস্যা নিয়ে লিখে গিয়েছেন, সনাতন পন্থা ও আধুনিক 
পছা এই দুয়ের মধ্যে দোদৃলামান থেকেও তারই মধ্যে দিয়ে তাঁর চিন্তা ধাপে ধাপে 
আধুনিকতার 'দিকে এ্ঁগয়ে গিয়েছে । আমাদের মধ্যাব্ বাঙালীর দৈণাশ্দিন 


জাতিপ্রথা বিরোধিতা রঃ 


জীবনে জাতের কথা যে প্রায় ওঠেই না তার প্রধান কারণ আমি মনে কার রবীন্দ্রনাথ- 
শরৎচন্দ্র প্রমঃখের চিন্তার প্রভাব । 

উপরে যে মন পাঁরবর্তনের ক্রিয়ার কথা বলা হলো তার মধ্যে সংগঠিত আন্দোলনের 
ভুমিকা প্রায় কিছুই নেই। তার মানে ি এই যে, সেই ভূমিকার কোন প্রয়োজনই 
নেই? তা মোটেই বলাছ না। ভূমিকা অবশ্যই আছে এবং সেই ভূমিকা পালন 
করা হয়াঁন বলেই এখনও বাঙালীদের মধ্যেও প্রগাঁত থেকে গিয়েছে খুবই অসম্পর্ণ। 
দৈনশ্বিন জীবন থেকে ছোঁয়ায়, পধান্তভোজন, জলচল: প্রভাতি উঠে 'গিয়ে 
থাকলেও চেতনার থেকে জাতিপ্রথার প্রভাব মোটেই লংপ্ত হয়নি। এখনও কথা প্রসঙ্গে 
এই ধরনের কথা বলা হয়ে থাকে, “ওরা তো অমুক জাতি ওরা ওরকমই হয়ে থাকে । 
বৈদারা কি রকম, গন্ধবাঁণকরা ফি রকম, হাঁড়-ডোম-বাটীড়দের কাছে ক আশা 
করা যেতে পারে, এ 1বষয়ে অনেক ম্বতগসদ্ধ জাতীয় ধারণা খুবই ব্যাপক সাধারণ 
বাঙালীর মধ্যে । অসবণ বিবাহের সময় এই 'চেতনাটা তার সবচেয়ে কদ্ধ মুখ 
প্রদর্শন করে। ব্রাগ্ধণ-কায়গ্থ বিয্লে-_তা না হয় মানা গেল বা, তাই বলে বৈদ্যের 
মেয়ে বিশে করবে শশডিয়ল' ছেলেকে £ 

আন্দোলন অবশ্যই প্রয়োজন ॥ এবং আন্দোলনের লক্ষা হওয়া উচিত তথাকাঁথত 
নিচু জাতির লোকেদের প্রীত দয়াধায়া প্রদর্শন নধ, জাতপ্রথাটার আমূল উচ্ছেদ । 
এই আন্দোলনের কর্মস:চী কি রকম হতে পাবে তার ধারণা দিতে একাঁটি উদাহরণ 
দই। প্রা্থামক পদক্ষেপ হওয়া উাঁচত পদাব বর্জন । পদাীবই তো আমাদের 
দেশের ম।নূষকে জাতির খোপে খোপে বিভন্ত করে রেখেছে । পাব দিয়েই তো 
সনাপ্ত করা হয় কেকোন্‌ জাতি । পদবি যণাদন থাকবে ততদনই এই ব্যান্ত উ 
জাতি এ ব্যান্ত নিচু জাতি এই চেতনা থাকবে। প্দীব বর্জনের কাজটা এমন কিছ, 
কাঁঠন নয়। ভারতবর্ষের অনেক অণ্চলে আমরা পাৰ বলতে যা বুঝ আনেই। 
( যাঁদও সেখানেও নামের মধ্যে জাতর পারচয় ভাল ভাবেই ঢাকয়ে দেওয়া থাকে |) 
বাঙাল মাহলারা তো হরদম দেবা হয়ে যাচ্ছেন পাব বর্জন করার জন্য তো কোন 
অস্তরবধা তারা বোধ করেছেন না। ম্ুতরাং পদাব অনায়াসেই বর্জন করা যেতে পারে 
এবং তার জন্য গণ-আন্দোলন কা সহজেই সন্তব। 


জাতপাতের সমস্তা, সাম্প্রধায়িকত৷ ও শ্রেণীসংগ্রাম 
গৌতম চট্টোপাধ্যায় 


“তথাকথিত নীচু জাত বলে কিছুই নেই প্রকৃত হিন্দু ধমে। তাই হরিজনসহ 
তপশীলভুত্ত জাতিসমূহের জনগণকে, সমগ্র বর্ণাহম্দসমাজ থেকে পৃথক করা 
চলবে না”*--এই দাবি করে যারবেদা কারাগারে আমরণ অনশন করেছিলেন গাম্ধীজি, 
অর্ধশতান্ধী আগে। উচ্চশিক্ষিত জাতাঁয়তাবাদীদের বিবেক সেদিন কিছটা বিদ্ধ 
হয়েছিল। জাতপাতের ভেদাভেদ আমরা আর মানব না, একথা সেদিন ঘোষণা 
করেছিলেন তাঁদের অনেকেই । স্বয়ং রবাম্্রনাথ অসুস্থ শরীরে ছুটে গিয়োছলেন 
গাম্ধীজির পাশে। সাড়া দিয়েছিলেন ডঃ আম্বেদকরও। তখনকার মত মেনে 
নিয়েছিলেন গাম্ধীজির প্রস্তাবকেই । ফিরে এসে রবীন্দ্রনাথ রচনা করেছিলেন তাঁর 
অসামান্য কবিতা “প্রথম পংজা” ! 

সারা ভারতের অগ্াণত গ্রামের আঁধকাংশ মেহনতী নরনারী ক্ষেতমজংর, 
ভাগচাষী, দিনমজ:র, দরিপ্র, প্রায় নিঃস্ব কষক- বেশীর ভাগই হয় হরিজন, নয় তো 
আঁদবাসী। ইংরেজ সাম্রাজ্যবাদের বন্ধনমবন্ত স্বাধীন ভারতে 'হিন্দ-মংসলমান-শিখ, 
ব্রাঙ্মণ-হরিজন সব ভেদাভেদ ঘুচে যাবে-_গাম্ধীজির এই আহ্বানকে এক কলিযুগের 
ডাক মনে করে, সেই মেহনতাঁ মানুষেরা কাতারে কাতারে যোগ দিয়েছিল ১১৪২-এর 
আগস্ট বিদ্রোহে, পরে যংখদ্ধোত্তর গণজাগরণেও। আর আসমদদ্র হিমাচল সেই 
“ভারত ছাড়” গর্জনেই শাঙ্কত সাম্রাজ্যবাদ, সর্বনাশ আসন্ন বুঝে, অর্ধেক ত্যাগ করে 
ভারতীয় ধনবাদী শ্রেণীর সঙ্গে আপসের মত ক্ষমতা হস্তাস্তর করল, এল 'বিপ্লবহীন 
স্বাধীনতা ! 

ভারতের সংাবধান রচনায় নেতৃস্থানীয় ভূমিকা নিলেন দালত জাতপাতের 
নরনারণর প্রধ।ন ম:খপান্র ডঃ বাবাসাহেব আদ্বেদকর | ভারতীয় সংবিধানের মুখবন্ধেই 
লেখা হ'ল অস্পশ্যতা শুধু পাপ নয় আইনের চোখে অপরাধ, লেখা হল ভারত 
হবে ধমনরপেক্ষ এক গণতান্বিক প্রজাতন্ত, যেখানে শিক্ষা, চাকরী, সামাজিক 
মধদা কোনও ক্ষেত্রেই বৈষম্য দেখানো হবে না ধর্ম বা জাতপাতের ভিত্তিতে । 
১৫ আগন্ট ১৯৪৭ তাই আরব সমহদ্রুতীর থেকে বঙ্গোপসাগর আর কাশ্মীর থেকে 
কন্যাকুমারিকা পর্যন্ত উদ্দাম মেতে উঠেছিল ভারতের দলিত জনগণ-হম্দ্‌-মহসলিম- 
শিখ, উচ্চবর্ণ-হরিজন সকলের এক মহামিলনের উৎসবে । 

1কস্তু তারপর ? চল্লিশ বছর ধরে নিঃশেষ হয়ে গেছে উৎসবের আনন্দ, নিভে 
গেছে আশার আলোকমালা, পানপান্র ভরে গেছে 'তন্ত 'বিষান্ত গরলে। আঁিগরান্ত 
সাম্প্রদায়িক সংঘষে'র, জাতপাতের হিংস্র হানাহানিতে রস্তান্ত, ক্ষতাঁবক্ষত হয়েছে 
ভারতভুমি। প্রহসনে পারণত হয়েছে সংবিধানের ধর্মনিরপেক্ষতার ঘোষণা ! এমনকি 
ভারত পরকারের করা একটি সমণক্ষা থেকেও দেখা যাচ্ছে যে ১৯৭৭ থেকে নিদারুণ 


জাতপাতের সমস্যা, সাম্প্রদায়িকতা ও শ্রেণশসংগ্রাম ৫৩ 


ভাবে বেড়ে গেছে সাম্প্রদায়িক সংঘাত। ১৯৭৮-এ সারা ভারতে ২৩০টি সাম্প্রদায়িক 
সংঘর্ষে ১১০ জন, ১৯৭৯তে ৩০৪-টি সংঘর্ষে ২৬১ জন, ১৯৮০তে ২৭টি সংঘর্ষে 
৩৭৫ জন নরনারা প্রাণ হারান । (বিজনেস ন্টাপ্ডাড ১০ আগ্ট ১৯৮১, কলকাতা ) 

১৯৮৪তে শহধুমান্র মহারাজ্দ্ে সাম্প্ররায়ক সংঘর্ষে মারা যান ৩০০ জনের বেশী 
মান্ষ। ১৯৬৭তে মীরাট ও মোরাদাবাদের বীভৎস সাম্প্রবায়ক সংবাত আজও 
দগদগে ক্ষতর মত মমগ্র উত্তর ভারতকে 1বষান্ত করে রেখেছে । ১৯৮৪র মে মাপে 
বোম্বাই ও ভিয়াম্বির সাম্প্রনায়িক সংঘষে" বেসরকা'র মতে প্রাণ হারয়েছে সহস্তরাধক 
নরনারী। পশ্চিমবঙ্গের মানুষের গর্বের কথা যে বিহার, উত্তরপ্রদেশ, মধ্াপ্রদেশ বা 
বা মহারাষ্ট্র তুলনায় এই রাজ্য বহ.লাংশে সাম্প্রদায়িক ব্যাধিঘস্ত। তা সত্বেও 
কাটরা মসজিদ নিয়ে সম্প্রতি মার্শদাবাদ জেলাতে যে সাম্প্রদায়িক দযেগি ঘটে 
গেল, তা এরাজ্যের সকল প্রগাঁতশীল মান.ষের সাম্প্রদায়িক আত্মসন্তুষ্টিকে চূর্ণ করে 
দিয়েছে । 

জাতপাতের সমস্যা নিয়ে সংঘর্ষ একদিক থেকে গত ৪০ বছরে আরও ভয়াবহ 
মৃত ধারণ করেছে । একটি দায়িত্বশীল সমশক্ষা থেকে জানা যাচ্ছেষে ইন্দিরা 
গান্ধীর শাসনকালের প্রথম দশ বছরে (১৯৬৬-৭৬) ভারতের 'বাঁভন্ন রাজোর গ্রামাণুলে 
হারিজনদের উপর বর্বর অত্যাচারের ৪০ হাজার ঘটনা সংঘটিত হয় (এ আর দেশাই £ 
কান্ট আযাশ্ড কমন্যনাল ভায়োলেশস ইন ই্ডিপেন্ডেনণ্ট ইন্ডিয়া, বোম্বাই ১৯৮৫ 
প:ঃ ৫ )। 

ভারতের ক্ষেতমজুর আন্দোলনের একজন নেতা ৯৯৭৮-এ একটি পবাস্তকা লিখে 
তাতে বহ: তথ্য 'দিয়ে দেখান যে জনতা সরকারের এক বছরের শাসনে ভারতের বিস্তীর্ণ 
গ্রামাণ্লে উচ্চবণের ভত্বামীদের সশস্ত দৌরাত্মে এক হাজারেরও বেশী হরিজন 
প্রাণ হারিয়েছেন, হাজার হাজার হরিজনের কুশ্ড়েঘর পুড়িয়ে দেওয়া হয়েছে এবং 
শত শত হরিজন রমণণী ধার্যতা হয়েছেন (দেশাই £ পবোদ্ধিত )। 

১৯১৮১র ৩ সেপ্টেম্বর, ইন্দিরা গাম্ধীর মন্ত্রীসভার স্বরাষ্ট্র দুরের প্রতিমন্ত্রণ, 
লোকসভাতে এক প্রশ্নের উত্তরে বলেন যে শুধূমান্র ১৯৮৩তে হরিজনদের উপর 
নৃশংস অত্যাচারের ১৩৭৪৫ ঘটেনা সরকারের নিভুস্ত হয়েছে এবং ১৯৮১র প্রথম 
৩ মাসে সেই ধরণের ঘটনা হয়েছে ৫১২৪ । 

বিহারের আরওয়ালে এবং একেবারে সম্প্রাত জেহানাবাদ মহকুমার ননীগড় ও 
নাগোয়াণ গ্রামে হারজনদের উপর ভুত্বামীরা তুলনাহাঁন বর্বরতা অনুষ্ঠিত করেছেন। 
তথাকথিত উচ্চবণে'র ভূষ্বামী ও তাদের সশগ্ম ঠযাঙ্গাড়ে বাহনী রানের অন্ধকারে 
এই দুটি গ্রামে ঢুকে গুলি করে ১৯জন হরিজনকে হত্যা করেছে । তাদের মধ্যে 
একাট ৬ মাসের শিশুও 'ছিল। 

উত্তরপ্রদেশ, মধ্যপ্রদেশ, রাজস্থান, অম্ধুপ্রদেশ--ভারতের বিস্তীর্ণ অন্চলে হাঁরজন, 
আদবাসণী ও অন্যান্য তথাকথিত 'নিষ্নবর্ণের মানুষেরা আজ কার্যত? পারণত হয়েছে 


৪ জাতপাতের রাজনশীতি 


নতুন ধরণের খতবন্দী শ্রীমকে, অর্ধক্রীতদাসে । তবে ৮০'র দশকের হরিজন, 
আদিবাসী ও অন্যান্য দলিতরা আর আগের মত কপালে করাঘাত করে বা চোখের 
জল ফেলে মেনে 'নতে রাজী নয় এই সীমাহীন দুগ্গাতকে । তারাও জোট বাঁধছে, 
রুখে দাঁড়াছে, যেখানে পারছে পাল্টা মার দিচ্ছে । ' দালত মান:ষদের এই ভারত 
জোড়া, বহ:ক্ষেত্রেই বিচ্ছিন্ন শ্রেণীবিদ্রোহ, অনেক সময়ই উচ্চতর জাতপাতের ধনবান 
মান:ঘদের বিরুদ্ধে জাতি-বিদ্রোহের চেহারা নিচ্ছে, জটিল হয়ে যাচ্ছে শ্রেণসংগ্রাম, 
কঠিন হয়ে পড়ছে শ্রেণনপ্রাতরোধের কাজটি । 
[ ২] 

ভারতের বামপশ্হীরা বিশেষতঃ কমিউনিম্টরাই, গ্রামে এবং শহবে দগত মেহনত' 
মানুষদের এই শতান্দীর 'ন্রশের দশক থেকেই এক্যবদ্ধ করেছেন জাতধমণবণ" 
নার্বশেষে, শোষিত শ্রেণণভী'ত্ততে, পাঁরচালিত করেছেন প্রাতবাদ ও প্রাতিরোধের 
পথে। ভারতবর্ষের হাজার বছরের ধমের আচার-বিচারের ভেদপন্থী, অত্যাচাবী 
এীতহ্য বারে বারে তাঁদের এই উদ্যমকে ব্যাহত করেছে । তাঁদের ভাবিত করেছে । আদি 
যুগের বিপ্লবী শ্রামক আন্দোলনের অন্যতম কাঁমিউনন্ট নেতা গোপেন চক্ুব৩শী, 
১৯২৮এ 'লল.রার রেল ধর্মঘটের সময় পুলিশের গুলির মোকাবিলায় 'িিভদক ও 
এঁক্যবদ্ধ শ্রমিক মিছিলের গঙ্গার তীরে পেশছে “গঙ্গা মাই ?ি জর "” ঝলে জয় ধ্যান 
দেবার ও রাত্রে মুসলমান, বণণহন্দ-+ তপশীলভুন্ত জাত ও হাঁরজন শ্রীমকদের তালাদা 
আলাদা রান্না ও আহারের ব্যবস্থা দাবি করার বেদনাময় কাহনী বত করেছেন । 
বাস্মত কমিউাঁনষ্ট সংগঠকবা শ্রামকদের ভর্চসনা করলে, জঙ্গী শ্রীমকরা জবাব 
দিয়েছেন £ “লালঝাশ্ডাকে নিয়ে জান দেনেকো ওয়াস্তে হাম লোগ জর-র তৈয়ারশ 
হ্যায় লোকিন ধরম কেইসে ছোড়গা 2” (গৌতম চট্টোপাধ্যায় ; কমিউনিজম ত্যাম্ড 
বেঙ্গলস ফ্রীডম ম:ভমেন্ট, ১৯৭০, পারাশিম্ট “ক? ) 

পরবতশীকালেও বারবারই শ্রমজীবী জনগণের মধ্যে এই প্রবল দোটানা দেখা 
গেছে। ১৯৪৬এর প্রথম ৬ মাস সারা ভারত বিশেষতঃ কলকাতা ও শহরতলণী 
ধর্মবণ্ণ জাতপাত ননার্বশেষে শ্রমিক শ্রেণীর এক্যবদ্ধ গণ-িস্ফোরণে বাববারই 
সচাঁফিত হয়ে উঠেছে, ধার শীষাশখর ছিল ১৯৪৬এব ২৯ জুলাইএর সাধারণ 
ধর্মঘট। অথচ তার মাত্র এক পক্ষকাল পরে, ১৬ আগণ্টে শ্রমজীবী জনগণ সহ 
সমগ্র দেশ 'বিভন্ত হয়ে গেল কলঙ্কময় ভ্রাতৃাতী গণ-হত্যার অভিযানে । 

আবার এই বাস্তবও দেখা দিল যে কমিভানষ্ট তত্বগত প্রচার, অর্থনোতিক শ্রেণ- 
সংগ্রামের পাশাপাশি যেখানে ছিল সবচেষে প্রবল, সেই ট্রাম শ্রমিকরা কিম্তু ভেসে 
গেলেন না সাম্প্রদায়িক বন্যাপ্ত্রোতে। এঁক্যের দ্বীপের মত জেগে রইলেন পাম্প্রদায়িক- 
তার সমণন্রের মাঝে। 

আর কলকাতা সহ বাংলার শহরগলিতে ১৯৪৬-৪৭এ যখন চলছে বাঁভংস 
সা্প্রদায়িক হান্মহানি, ঠিক তথনই উত্তর ও পর্ব বাংলার ১০।১২ টি জেলা জুড়ে 


জাতপাতের সমস্যা; সাম্প্রদায়িকতা ও শ্রেণীসংগ্রাম ৫৫ 


প্রায় এক কোটি হিম্দু-মহসলমান-আদিবাসী-ক্ষেতমজ.র-ভাগচাষী ও দরিদ্ু ফুষকের, 
সাম্প্রদায়িক বা জাতপাতের ভেদাভেদ ব্যাধিম-্ত প্রবল একাবন্ধ তেভাগার শ্রেণী 
সংগ্রাম এক অভিনব দণ্টান্ত স্থাপন করল । ইংরেজ ধনকুবেরদের মুখপত্র স্টেটসম্যা- 
নকেও সেদিন 'লিখতে হয়েছিল যে লালঝাশ্ডা হাতে এক নতুন দ-প্ত মানবতা জেগে 
উঠেছে বাংলার গ্রামাঞ্চলে, তেভাগার লড়াই-এর মধ্য দিয়ে। হরিজন, হাঁড়মৃচি- 
ডোম, আদিবাসী, রাজবংশখ, মুসলমান গরীব ক্ষেতমজর বা ভাগচাষী আর কাউকে 
“হুজ.র” “বলছে না, নত হয়ে সেলাম করছে না, সোজা হয়ে দাঁড়িয়ে ম্ান্টবম্ধ হাত 
আকাশে তুলে পরস্পরকে ডাকছে “কমরেড” বলে! 'কি আশ্চয ! 

স্বাধীনতার পর ৪০ বছরে সারা ভারতে সামাগ্রকভাবে দেখতে গেলে বামপন্থী 
ও কমিউনিম্টদের প্রভাব-প্রাতপাত্ত অনেক বেশ বেড়ে গেছে। দুটি রাজ্যে 
কামিউীশস্ট নেতৃত্বাধীন সরকারও রয়েছে। আরও ৩৪টি রাজ্যে তারা যথেঞ্ট 
শক্তিশালী । ১৯৮৭র ৯ ডিসেম্বর দিল্লীতে সম্মিলিত বামপন্থীদের ডাকে দশ লক্ষ 
মেহনত মানুষের মহামিছিল, 'বদযতঝলকে দেখিয়ে দিয়েছে এঁক্যবম্ধ বামপন্থার 
1ক সপ্তাবনা আছে এমনাক প্রতিক্রিয়ার ঘাঁট গবশাল 'হন্দিভাষী অণুলেও ! 

তথাপি, এরই পাশাপাশি যেন মহামারীর মত বেড়েই চলেছে সারা ভারতে 
সাম্প্রদায়ক ও জাতপাতের াবরোধ ও হিংস্র তাণ্ডব 2 কি তাদের শান্তর উৎস ? 
কোথায় বিপ্লবী বামপন্থার দুবলতা ৪ তা না বুঝলে সমস্যার প্রাতকার একান্ত 
অসম্ভব । 

স্বাধীনতার পর থেকেই ভারতের রাষ্ট্র পারচালকরা দেশকে 'নয়ে যাননি দারিদ্র্য 
ও শোষণমুন্ত গণতান্ত্রিক সমাজ গড়ার পথে । তাঁরা দেশকে পরিচালিত করেছেন 
ধনবাদশী 'বকাশের পথে, যার ফলে দেশের অজ্পসংখ্যক মানুষ বিপুল সম্পদ বাড়িয়ে 
চলেছে, আর বৃহত্তম জনসংখ্যা নেমে যাচ্ছে দারিদ্রুসীমার নীচে । সামস্ততদ্ত্রকে 
ধংস করে ভূমি-ব্যবস্থার আমল সংস্কার করে, দরিদ্র মেহনত চাষার মধ্যে জাম 
বিতরণের বদলে, এক'দকে ভারতের ধনবাদী সরকার আপস করেছেন পরাতন পরাক্রাস্ত 
সামন্ত ভম্বামীদের সঙ্গে। অন্যদিকে ধনবাদী বিকাশের ফলে উদ্ভব হয়েছে এক 
পরাক্রান্ত ধনী চাষণ সম্প্রদায়ের, যারা শহরের ব্যবসায়শ, মজ্‌তদার ও কালোবাজারখদের 
সঙ্গে হাত মিলিয়ে ফে'পে ফুলে লাল হয়ে গেছে । এরাই সম্মিলিতভাবে শোষণ 
করছে ভারতের বিপুল গ্রামাঞ্চলের মেহনতাঁ মানুষদের । 

গ্রামার্চলের মোট জনসংখ্যা শতকরা ৪৪ ভাগ বর্তমানে দরিদ্র ক্ষেতমজ্‌র বা 
'ভূমিহশীন দরিদ্র চাষাঁ। বাকাঁ কৃষকদেরও শতকরা ৮০ ভাগ ক্রমাগত দরিদ্র থেকে 
দরিদ্ূতর ও সবস্বান্ত হচ্ছে । ভূমিহীন ক্ষেতমজুর ও নিঃস্ব চাষীদের মধ্যে বিপুল 
ভাবে সংখ্যাগরিষ্ঠ হচ্ছে হরিজনরা বা আদিবাসীরা । এরা পেশছেছে দ:র্গাতির চরম 
সীমায়। আর অথণনৈতিক ক্ষমতাই হোক, প্রশাসনিক ক্ষমতাই হোক--তার মাথায় 
ঘসে আছে ধনণচাধীদের, কালোধাজারশদের ও মহাজনদের সন্তান-সন্ততি । আধ.নিক 


&৬ জাতপাতের রাজনীতি 


শিক্ষাদণক্ষাও গ্রামাঞ্চলে তাদেরই একচেটিয়া । আর ক্ষেতমজুর ও দারিদ্র চাষীদের, 
হারজন ও আঁদবাসাদের সন্তানরা ভুবে যাচ্ছে নিরক্ষরতার তলহাীন অন্ধকারে । 

কিন্তু তা সত্বেও সারা পাঁথবী জংড়ে গত চারদশক ধরে দলিতদের "বিদ্রোহ, 
চন, ভিয়েখনাম, কিউবা বা আঙ্গোলার বিজয়ী বিপ্লবের অগ্রগাতি, একটা অর্ধস্পম্ট 
ঢেউ তুলেছে ভারতের দলিতদেরও চেতনার গভীরে । তারা আর মেনে 'িতে রাজী 
হচ্ছে না এই অসাম্য, অন্যায়, শোষণ ও অত্যাচারকে। নানানভাবে খন্ডাবাচ্ছন 
প্রতিবাদে, প্রাতরোধে, বিক্ষোভে, বিদ্রোহে বারবারই ফেটে পড়ছে দাঁলত হরিজনরা, 
আ'দবাসারা, অন্যান্য শোষিত অবহেলিত অংশরা । 

দ-ভাঁগ্যের কথা এই যে মূল কাঁমউানষ্ট আন্দোলনের কোনও অংশই এই 
ভারতব্যাপ দালতাবিক্ষোভকে, খণ্ডাঁবাচ্ছন্নতার ও সীমাহীন শোষণের ক্রোধে পথভ্রষ্ট 
হবার হাত থেকে রক্ষা ও উদ্ধার করে তাদের নিয়ে এক দেশব্যাপন, বিরাট, এঁক্যবদ্ধ 
সমাজের কাঠামো চুরমার করে আমূল রংপান্তরের সংগ্রাম শুর করছে না। নাঁতিগত 
কম সংচাতে দুটি প্রধান কমিউনিম্ট পার্টি বৈপ্লাবক র;পাস্তরের লক্ষ্যসাধন সম্বন্ধে 
যত সঠিক কথাই বল-.ক না কেন, বাস্তবে তাদের শতকরা ৯০ ভাগ সময়, কমরক্ষমতা 
ও সাংগঠানক উদ্যম ব্যাঁয়ত হয় 'নিবচিনী সংগ্রামে, তাতে জয়পরাজয়ের কৌশল 
স্থর করায় । 

আর তা করলেই, মনে প্রশ্ন এসে যায় ক্ষেতমজুর ও নিঃস্ব চাবীদের নিয়ে গ্রামাঞ্চলে 
আর্থিক-সামাঞজ্িক কাঠামোর খোল-নলচে বদলাবার লড়াই করলে, মধ্যচাষা 
দি চলে যাবে না ধন" চাষীর পক্ষে, অন্ততঃ সাময়িকভাবে, আর তাহলে 'কি পরাজয় 
ঘটবে না নিবচিনে ঃ আহোরান্র আবিশ্রান্ত যে তাত্বক গণআভিষান চালানো দরকার 
সবপ্রকার ধর্মাম্ধতা, মৌলবাদ ও কুসংস্কারের 'বিরুৃদ্ধে এবং বিজ্ঞানসম্মত ধ্য।ন 
ধারণা ও য্ান্তবাদী সমাজদর্শনের সপক্ষে তাও ফি 'নিবচিনে অক্জবিধার সংষ্টি 
করবে না? নবাচনে জয়কে সর্বাপেক্ষা প্রাধান্য দলে প্রায় আনবার্ধভাবেই আপস 
করতে হয় ধমর্শয় কোনও-না-কোনও প্রবণতার সঙ্গে, অনেক ধরণের প্রাতক্রিয়াশনল 
প্রচালত বিশ্বাসের সঙ্গে । অথচ তা সমাজ-িপ্লবের প্রক্রিয়াকে দবলই করে, 
সবল করে না। 

ভারতবর্ষে, গত ৪০ বছরের হীতহাস 'নশ্চয় দোখয়েছে যে সর্বসাধারণের 
ভোটাধিকারের ভিত্তিতে নিবচিন মেহনতী ও দালত জনগণের হাতে এক মোক্ষম 
অস্্। তার জোরে তারা ধুঁলিসাৎ করেছে ইন্দিরা গাম্ধীর জর.রী ব্যবস্থার 
ত্বৈরোচারকে, তার জোরে তারা 'বপর্স্ত করেছে জনতাদলের সাম্প্রদায়িকতা ও চরম 
প্রাতিক্রিয়াকে তোষণ করার নাঁতকে । যেখানেই সুযোগ পেয়েছে সেখানেই তারা 
1বজয়ণ করেছে বাম-গণতাদ্রিক বিকঙ্গকে, ধমণনিরপেক্ষতার শান্তকে। পশ্চিমবঙ্গ ও 
কেরালা তার উজ্জ্বল প্রমাণ । 

1কম্তু দলিত জনগণ সেখানেই থামতে চায়ন। সীমিত জনকল্্যাণের চেয়ে 


জাতপাতের সমপ্যা, সাম্প্রদায়িকতা ও শ্রেণীসংগ্রাম ৫৭ 


কিছ; বেশী, মোলিক প্রত্যাশা নিয়ে তারা হাজির হমেছে সব ধরণের কাঁমউনিষ্টদের 
দরবারে । সে প্রত্যাশা সম্পূর্ণভাবে তাদের দারিদ্র মোচনের, দগণীত নাশনের। সে 
প্রত্যাশা সমাজের আমল রংপান্তরের সংগ্রামে তাদের ডাক দেবার, নেতৃত্ব দেবার । 
তারই মধ্য দিয়ে দলিতদের সংগ্রাম রংপান্তারত হতে চাইছে সমাজ-বিপ্লবের হাতিয়ার 
প্রেণীসংগ্রামে । তাহ'লেই তারা আর হারিয়ে যাবে না অন্ধ সাম্প্রদায়িকতা, জাতি- 
দ্রোহ বা সম্ত্রাসের রাজনীতির চোরাগাঁলতে । সেই নেতৃত্ব ও বৈপ্লাবক কর্মসডীই 
প্রকৃত কমিউনিষ্ট এক্যের পথ প্রশস্ত করবে ও ভারতের অনাগত বিপ্লবকে আসন্ন করে 


তুলবে। 


জাতি শ্রেণী ও আজকের ভারত 
প্রদীপ বস্তু 


জাঁতদাঙ্গা, হারজনদের প্রতি অত্যাচার, আজকের 'দিনে ভারতবর্ষে প্রায় নিয়মিত 
খবর হয়ে দাঁড়িয়েছে । এই ধরনের জাতিদাঙ্গা এবং অত্যাচার শহধুমান্ত্র যে 'বিহারের 
মত কৃষি এবং যন্তরশঞ্পের পচ্চাংপদ রাজ্যগীলতে হচ্ছে এমন নয়, তথাকথিত 
“আধুনিক রাজ্যগ্াণ যেমন মহারাষ্ট্র, গুজরাট, পাঞ্জাবেও হচ্ছে। এতে 
অন্ততঃ একটি জিনিষ আজকে পারছকার হয়ে গেছে। বিদেশী সমাজতাত্বকরা 
এবং তাঁদের দ্বারা প্রভাঁবত ভারতীয় সমাজতাঁত্বকরাও এতাদন ভারতবর্ষের গ্রামের 
একটা বিশেষ ধারণা নিয়েই তার বিশ্লেষণ করছিলেন, যার মূল 'ভাত্ত ছিল জাত। 
গ্রামীণ শ্রেণশীবিভাগের প্রত তাঁরা পারতপক্ষে কোন নজরই দেনান। এ'রা গ্রামীণ 
রাজনীতিকে সব সময় 'বিচার করেছেন জাতাঁভত্তিক ভোট ব্যাঙ্ক, প্রভাবী (011172171) 
জাতি এবং এই প্রভাবী জাঁতগুঁলির মধ্যে দলাদাল, ইত্যাদির মাধ্যমেই । আঁতশদ্র 
জাতি এবং ক্ষেতমজ.র শ্রেণী এদের বিশ্লেষণে খুব একটা প্রাধান্য পায়নি । এদের 
সাধারণতঃ 'নাক্ষয় এবং প্রভাবী জাতির উপর 'নিভ'রশীল এইভাবেই দেখা 
হয়েছে । অথচ আজকে আমরা দেখতে পাচ্ছি গ্রাম এক জাঁটল শ্রেণী এবং জাতি- 
হদ্দে বিভন্ত যার প্রাতফলন শুধুমাত্র রাজ্যন্তরেই নয়, জাতীয় রাজনশীতিতেও দেখা 
যাচ্ছে। 

এই জাতি এবং শ্রেণীর মধ্যে সম্পর্ক কি? বিভিন্ন অগ্চলে কৃষি-সম্পকের 
বর্তমান বিকাশ, নাগরখীকরণ ( 91020129101 ) এবং 'বাভন্ন জাতির সামাজিক 
গতিশশলতার ( $০০1৪| 00011165 ) সঙ্গেই বা এর সম্পর্ক ক? নাধারণতঃ অনেকে 
জাতিদন্ছ বা দাঙ্গার ব্যাখ্যা ক্ঞাতির উৎপতিতত্ব থেকে করে থাকেন। যেমন একটি 
মত হল রেস-এর পৃথকীকরণ ও সংমশ্রণের ফলে জাতি জম্ম হয়েছে। সুতরাং 
জাতগুলির মধ্যে একধরণের সাংস্কৃতিক তফাৎ থাকবেই-যার ফলে এই দ্বন্দ্ব । 
আবার আর একটি মত হল জাতর উৎপাত শ্রেণীবভাগ থেকেই ফলে এই দ্বন্দ 
শ্রেণীঘদ্ই | বলাবাহুল্য এইধরণের ব্যাখ্যা আঁতি সরলণকৃত ব্যাখ্যা, আর জাতির 
উৎপাত্ততত্বও আজ অবাধ ধোঁয়াটে এবং অপরিহ্কার। 

ভারতবর্ষে জাত-প্রথার উপাত্ত ক করে হল সেটা সাঠকভাবে শনধারণ করা 
সম্ভব নয়। পণশ্ডিতেরা এ বিষয়ে নানারকম তত্ব খাড়া করেছেন, 'কস্তয কোন 
তরই সম্পূর্ণ স্বাকীত পায়ান ৷ 'হন্দু ধম ব্যাখ্যাকাররা জাতি প্রথার উৎপাততত্ 
হিশেবে ধগ্বেদের বিখ্যাত পুরুষ অুক্তে'র ব্যাখ্যাকেই মেনে নিয়েছিলেন যাতে 
বলা হয়েছে যে পুরুষের মুখগহ্বর থেকে ্রাঙ্মণ, দুই বাহ: থেকে রাজন্য (ক্ষত্রিয়) 
দই জানু থেকে বৈশ্য এবং পদতল থেকে শদ্রের উৎপত্তি হয়।২ মনও এই 
ব্যাখ্যা অনুযায়ী সামাজিক বৈষম্যের সমর্থন করেন এবং বিভিন্ন বর্ণের কর্তব্যা- 


জাত, শ্রেণ ও আজকের ভারত ৫৯ 


কর্তব্য নিধরিণ করেন। এই বর্ণের ব্যাখ্যা বিভিন্ন পণ্ডিতরা 'বাভন্লভাবে করেছেন । 
কেউ এই বকে ব্যাখ্যা করেছেন শ্রেণী হিশেবে এবং কেউ রেস (গোল্রবণ€ ) 
[হিশেবে । অথধি জাতাঁবভান্তর "হম্দু এ্রাতহ্যমতে দুটো ব্যাখ্যা পাচ্ছি ঃ একটি 
মতে হল এই 'বিভন্তর উৎপাত্ত এবারকঃ এটা মোঁলক এবং অপারবত'নীয় | 
ব্যাখ্যা অনুযায়শ এই 'বিভীন্ত অনেকটা শ্রেণীবভাগের সমগোতীয় । 

ভারতবর্ষে রেস-তত্বকে জনাপ্রয় করার পিছনে ছিলেন জল । 'রিজ-লর 
সময় এই তত্ব বদেশে গবেষকমহলে খুব প্রচালত তত্ব ছিল এবং (রিজাল 
এই তত্বই জা'তিপ্রথার ব্যাখ্যা হিশেবে প্রয়োগ কবেন। সংক্ষেপে 'রিজংলির ব্যাখ্যা 
ছিল $ আধরা' প্রথমে ছিল একটি সমজাতীয় সম্প্রদায়, কিন্তু আস্তে আস্তে যখনই 
তারা নতুন নতুন দ্রাবড় অণ্ুল জয় করতে আরম্ভ কবে সঙ্গে সঙ্গেএ অণুলের 
নারীদেরও বন্দী করে নিয়ে যেতে থাকে । আধররা এইভাবে যত দরে যেতে থাকে 
ততই নিজেদের মূল গোষ্ঠী গেকে যোগাযোগ হারাতে থাকে এবং ক্রমশ বন্দী 
নারণদের বয়ে করতে আরম্ভ করে। এর ফলে রন্তের সংমিশ্রণ আরম্ভ হয়। কি্ত 
একাঁট পযয়ি-এ এসে যখন তারা দেখে তাদের নিজেদের মধ্যেই যথেষ্ট সংখ্যক নারী 
জন্ম নিনেছে তখন তারা রক্তের সংশিশ্রণ বন্ধ করে দেয় এবং এইভাবেই একটা 
জাতিতে পারণত হয়। এদের জনসংখ্যা যখন বাড়তে থাকে তখন তারা আবার 
নতুন নতুন অণ্চলে যেতে থাকে । এরা সকলেই পরাজিত জ্াঁতর নারাদের বয়ে 
করত কিন্তু তাদের নিজেদের মেয়ে দিত না। রিজ্‌লির মতে এই প্রথা একবার 
আরম্ভ হতে সমাজের সমস্ত স্তর্ইে ছড়িয়ে পড়ল ; যারাই একটু অন্য ভাষায় কথা 
বলত, অন্য মণ্চলে বাস করত, অন্য দেবদেবীর পুজা করত, অনাযাধরনের খাদ্য খেতো 
বা একই কাজ একটু অন্যভাবে করত তারা সকলেই তাদের রন্ত অন্যদের থেকে আলাদা 
আলাদা এবং অন্যদের সঙ্গে বিবাহ অসম্ভব এটাই ভাবতে আরম্ভ করল ।৩ 

[রজখালর এই তত্বের মূল্য আজকে যাই হোক না কেন আমাদের দেশের উপ্চু 
জাতির মানৃষেরা এবং বিশেষতঃ ব্রাঙ্মণেরা এই তত্ব সাদরে গ্রহণ করে এবং প্রমাণ 
করতে চায় অন্যান্য জাতির চেয়ে তারা শ্রেষ্ঠ, তাদের মধ্যে আধ“রন্ত রয়েছে এবং 
তারা প্রায় সাদা বিদেশীদের সমান । শুধুমাত্র রিজলিই নয় ম্যাক্সওয়েবারও এই 
রেস-তত্বের সমর্থন করতেন ।৪ | 

[রজীলর এই তত্বের মুল উদ্দেশ্য ছিল ইবেটসন এবং নেসফণীজ্ডের তত্বের খণ্ডন 
করা। ইবেটসন ১৮৮১ সালে পঞ্জাবের সেম্সাস পাঁরচালনা করেন এবং 
সেন্সাস রিপোর্টে পঞ্জাবের জাতির উপর একটি পরিচ্ছেদ লেখেন।৫ ইবেউসনের 
মত 'ছিল যে জাতির উৎপাত্ত হয়েছে বৃত্ত বা পেশা থেকে । প্রত্যেক সমাজে বাভাষ 
পেশার মযরা ভিন্ন । 'হম্দ-সমাজে প্রথম ব্রাহ্মণরা নিজের বাত্তগত মযদা রক্ষা করার 
জন্য একে কুলগত পেশা হিসেবে ধমাঁয় অনঃমোদন দেয় এবং এই একই নীতি অন্যান্য 
পেশার উপরও প্রয়োগ করে। জাতি ঘে বাঁত্তরই একধরনের পরিবর্তিত রুপ এটা 


৬০ জাতপাতের রাজনীতি 


হেনরি মেইনও৬ মনে করতেন এবং ইবেটসনের পরে নেসফাজ্ডও স্বাধীনভাবে এই 
তত্বের প্রচলন. করেন। নেসফীজ্ডও মনে করতেন এই পেশাগত শ্রেণীগ্ালই পরে 
জাতি হিশেবে পারাচত হয়।” নেসফীজ্ড ও ইবেটসন দহজনেই মনে করতেন যে 
আদিম দ্রাইব থেকে পেশাগত গীল্ড এবং তার থেকে জাতি এইভাবেই জাতিপ্রথার 
উৎপাত্ত হয়েছে । অথধি রিজাল যেমন মনে করতেন এর উৎপাত্ত আর্ধদের 
অনংপ্রবেশের ফলেই হয়েছেঃ এই দুজনের মতে জাতির উৎপত্তি হয়েছে ভারতবর্ষের 
লোকসমাজ থেকেই । আবার সেনটি এই দুই তত্বের সংমিশ্রণ করে দেখাতে চান আর্য 
এবং ট্রাইবাল সমাজ এই দই জাতির উতপাত্তর কারণ ।৮ সাম্প্রতিক কালে গুজ্ডও 
জাতপ্রথার ব্যাখ্যা করেছেন বাত্বগত তত্বের 'ভীত্ততে ।৯ 

জাতির উৎপাত্ত নিয়ে এই তক্ণীবতক প্রায় পঞ্চাশ বছর ধরে চলে । এই তকের 
ভিতর না গিয়ে সংক্ষেপে বলা বায় যে জাতিপ্রথা ব্যাখ্যার সমস্ত প্রয়াপই 'নি্ফল 
হয় ।১০ গ্রহণযোগ্য কোনো তত্বই কেউ উপাঁস্থত করতে পারেন না। এাতহাসিক এবং 
সমাজতাত্বিক প্রমাণের 'ভাত্ততে যদিও কোন তত্বই আজকে সম্পূর্ণ গ্রহণযোগ্য নয় । 
যেমন আর্ধদের অন:প্রবেশ এবং আব্ুমণ, পরাজিত জাতির প্রাত বিদ্বেষ আর্ধদের 
দ্রাবড়ের উপর শ্রেন্ঠতা, বা পেশাগত গোম্ঠী এর কোনটাই যে সঠিক ব্যাখ্যা নয় 
এটা সকলেই আজ স্বীকার করেন তবহও এই 'বাভন্ন তত্র প্রতিফলন মাজও বিভিন্ন 
লেখায় দেখা ঘায়। 

যাঁদও জাতির উৎপাত্ত কি করে হল তার সাঠিক কারণ অজ্ঞাত 'কিন্ত এটা পারছ্কার 
যে এই প্রথা বহুকাল যাখং চলে আসছে, এবং জাত 'বিভন্ন উৎপাদন পদ্ধতির সঙ্গে 
যুন্ত ছিল এবং আছে। যাঁদও জা'তি-সম্পক 'বাভন্ন সামাজিক ব্যবস্থায় ছিল ভিন্ন । 
আজকের সামাজিক ব্যবস্থার সঙ্গে জাতির যা সম্পর্ক, বলাবাহূল্য সামস্ততাম্নিক 
সমাজব্যবস্থায় সে সম্পর্ক ছিল আলাদা । 

আমরা এও দেখতে পাই যে জাতির উৎপাত্তর ব্যাপারে পণ্ডিতদের কোনরকম 
সম্মতি না থাকলেও জাত কণ, এই ব্যাপারে বেশশর ভাগ পাণ্ডিতই একমত । সংক্ষেপে 
জাতির 'বাশষ্টতা হল £ (১) জাতি বংশগত ; (২) জাতি বিশেষ বতির সঙ্গে 
যুস্ত, (৩) স্বজাতির সঙ্গে বিবাহ বা অন্তীববাহ (110089109) ও (৪) প্রত্যেক 
জাতির সমাজে একটি 'নার্দ্ট স্থান এবং ময্দী এবং (৫) প্রত্যেক জাতি বিশেষ 
কিছু ধমর্ঁর় আচার-আচরণ এবং বিশেষ করে স্পশ্যতা-অস্পশ্যতার নিয়ম ছারা 
পরিচাঁলত। এখানে জাতি বলতে বুঝতে হবে ছোট ছোট স্থানীয় গোষ্ঠী কারণ 
আমরা জানি একই জাতির সামাজিক নযা্দী 'বাভিল্ন অগ্চলে 'ভিন্ন এবং বিভিন্ন জাতির 
পরস্পরের মধ্যে অবস্থানেরও আণ্থালক 'বাঁশষ্টতা আছে । অনেক সমাজ-বিজ্ঞানী 
মনে করেন জাতির মৌলিক একক হুল উপজাতি (১৪৮০৭৪০)১১--যেমন বাপ্দশীদের 
মধ্যে তেতুলিয়া বাণ্দী, দবালয়া বাপ্ৰী, মাটিয়া বাশ্দী, ইত্যার্দি--কারণ বিবাহ ও 
ক্চাতি-সম্পর্ক (8:10911 £২519(1909) সাধারণতঃ সীমাবম্ধ থাকে উপজাতির মধ্যেই । 


জাত, শ্রেণী ও আজকের ভারত ৬৯ 


অথাৎ একভাবে দেখতে গেলে ক্ঞাতি-সম্পক্ক নিয়াম্বত হয় উপজাতি মাধামে, অন্য 
দিকে বৃত্তি ও শ্রমাবভাগ নিয়ন্ত্রিত হয় জাতির মাধ্যমে । 

এখন আমরা যদ এই 'সিথ্ধান্তে আস যে জাতি একধরনের সামাজিক শ্রমাবভাগ 
তাহলে ভুল হবে। শ্রেণীকে মাক্স সব সময়ে উৎপাদন-সম্পর্কের 'ভিদ্তিতে বিচার 
করেছেন এবং উৎপাদন-সম্পকসমহ এক অর্থে সমাজের রুপ (০০1৪1 00107) [নিদিষ্ট 
করে । মার্কস সমাজের আধেয় (০0171611) এবং রূপকে আলাদাভাবে 'বিচার করেছেন । 
উদাহরণপ্বর্প মাক্স িখেছেন £ একজন নিগ্রো একজন নিগ্রোই ৷ সে দাস হয় 
শুধু বিশেষ সম্পকেরি আধারে । একটা সূতাকাটার কল সূতা কাটার যন্রই। 
এটা প*জিতে পাঁরণত হয় বিশেষ সম্পকের ভিতর দিয়ে । এই সম্পর্ক থেকে ছিন্ন 
করলে এটা আর পশাঁজ থাকে না, যেমন সোনা আপনা হতেই অর্থ হয় না১২-। 

অথাঁধ যে কোন সমাজে মানষ এবং উৎপাদন শক্তি হল তার পার্থিব আধার 
(709161101 ০০1166101)১ যা বিশেষ সম্পকের ভিত্তিতে পামাজিক র:প গ্রহণ করে। 
বিশেষ উৎপাদন-সম্পক্ররে ভিতর প্রবেশ করলে মান.ষ এবং উৎপাদনশান্ত এ বিশেষ 
সম্পকবেরে ছাপ পায়--একজন নিগ্লো দাসে পরিণত হয়, যন্ত্র প'জিতে পাঁরণত হয়। 
উৎপাদন সম্পক বলতে বিশেশ্ব করবে তিলটি লিনিষ বোঝাশ ৪ (১) উৎপাদন সাগগ্রণী 
এবং সম্পদের আধকারের সামাজিক রূপ; (২) মমাজের শ্রমশান্তর "বাভন্ন শ্রম 
প্রক্রিয়ায় নিয়োজনের প্রকার এবং এই 'বাভশ্ন শ্রমপ্রাক্রয়ার সংগঠনের প্রকার এবং 
তা ব্যান্তগত বা সমষ্টিগত শ্রমের দ্বারা প্রয়োজিত দ্রুবোর পূনবণ্টনের সামাজিক রূপ॥ 
অথণাৎ উৎপাদন সামগ্রী এবং শ্রমশান্ত কার তাধিকারে বা দখলে তার ভিত্তিতে উৎপাদন 
সামগ্রীর মালিক এবং উৎপাদকের মধ্যে সম্পর্ক, মানুষ ও উৎপাদণ শান্তর মধ্যে 
সম্পর্ক এবং উৎপার্দত দ্রবোর উদ্বত্ের পূুর্নবণ্টনের প্রক্কাব । যাঁদও শ্রেণীবিভাগ 
এবং শ্রেণী-সম্পকেরি মূল 'ভীত্তি অর্থনৈতিক 'কিশুহ প্রাক-প*জিবাদী সমাজব্যবস্থায় 
তা কিয়দংশে রাজনৈতিক, সামাজিক এবং অনেক সময় ধায় সম্পকের তারাও 
পারচালিত হয়। সামস্তবাদী এবং প্রাক-সামন্তবাদী সমাজব্যবস্থায় উদ্বৃত্ত শ্রমের 
শোষণ মূলত যে ব্যবস্থার দ্বারা হত তা ছিল বর্ণজাতি র্যবস্থা--যাতে উপজাতি ছিল 
জ্ঞাতি-সম্পকে'র একক এবং জাতি ছিল শ্রমাবভাগের একক । কোসাদ্বিও জাতিকে এই 
উদ্বৃত্ধ শ্রমব্টনের ফলশ্রুতি িশেবেই বিচার করেছেন। এককথায় আমরা 
বলতে পার সামন্তবাদী ও প্রাক-সামন্তবাদী সমাজবাবস্থার জাতিব্যবস্থা এবং 
শ্রেণবিভাগকে বাস্তবে আলাদা করা সপ্তব নয়। ভারতবর্ষে ওপাঁনবোণক পহঁজবাদের 
অনূপ্রবেশের সঙ্গে সঙ্গে জাতি এবং শ্রেণীর পৃথকীকরণ আর্ত হয়। ওপনিবোশক 
শাসন শুধুমাত্র নতুন শ্রেণীরই জম্ম দেয় না, জাতিপ্রথা থেকে শ্রেণীবিন্যাসের পৃথকী- 
করণের প্রব্রিয়াও আরগ্ত করে--যদিও ওপনিবেশিকতার কারণেই এই প্রক্রিয়ার সম্পূর্ণ 
[কাশ সম্ভব হয় না। তবুও একথা বলা যায় আজকের জাতি এবং সাম্তবাদী জাতি 
এক নয় । আজকে জাতির সঙ্গে শ্রেণীর সম্পর্ক অনেক জটিল এবং এই সম্পক* আরও 


৬২ জাতপাতের রাজনাঁতি 


জটিল হয়েছে ভারতবর্ষের বাঁভম্ন অণলে অসমান অর্থনোতিক বিকাশ এবং অসমান 
প"€জিবাদী অর্থব্যবস্থার অন:প্রবেশের ফলে । 

আরেকভাবে দেখতে গেলে জাতিপ্রথা যেহেতু কুলগত পেশার উপর 'নিভর, ফলে 
প্রাতাট পেশায় 'নযুস্ত জাতিরই তাতে আঁধকার আছে । এই পেশাগত 'দিক থেকে 
[িচার করলে দেখা যায় জাঁতর মডেল মূলত অগপ্রাতযোগিতামূলক অন্যদিকে শ্রেণী 
সবসময়, ছ্যের ভীত্ততে গড়ে ওঠে । জাতিব্যবস্থায় যেহেতু মানষের বৃত্তি 
পারহারের স্বাধীনতা ছিল না, ফলে 'বাভন্ন বাত্তিতে নিযুন্ত জাতির সহযোগতার 
উপর অর্থনোতিক ব্যবস্থা দাঁড়িয়েছিল। যাঁদও এই সহযোগিতা যে সবসময় 
স্বতঃপ্রবৃত্ত সহযোগিতা 'ছিল এরকম ভাববার কোন কারণ নেই । উৎপাদন ব্যবস্থাকে 
জাতিগত বাত্তর উপর প্রাতিষ্ঠত করবার চেষ্টা যাঁদও কোনদিনই সম্পূর্ণভাবে সফল 
হয়ান, এক জাত অপর জাতিতে পাঁরণত হয়েছে, বৃত্বির পাঁরবর্তন করেছে বা শদ্ধতর 
আচার গ্রহণ করে নতুন জাতিনাম নয়েছে কিন্তু বৃত্তিতে কুল বা জাতিগত 
আধকারের বিরুদ্ধে সাধারণতঃ কোন আপত্তি হয়ান। অথাৎ 'বাভন্ন জাতি 
পরস্পরের মধ্যে গামাণজক অবস্থানের অদলব্দল করলেও প্রাক-ওপাঁনবেশিক ভারতে 
মূল জাতিব্যবস্থায় বশেষ কোন পাঁরবর্তন হয়ন। যে ব্যবস্থায় ওপাঁনবোশক 
প*ীজবাদ আবার সঙ্গে সঙ্গে ভেঙে পড়তে থাকে । আমরা জানি যে যজমান উৎপাদিত 
দ্রব্যের 'বিনিময় হত জাতির মাধ্যমেই এবং এই ব্যবস্থায় উদ্বৃত্ত শ্রমের ভাগাভাগিও হত 
জাতির মাধামে । ওপাঁনবেশিক যুগে এই কুল বা জাতিগত পেশার পাঁরবর্তন আরন্ত 
হয় এবং সঙ্গে সঙ্গে জাতির একটা মূল ভীতি ভেঙে পড়তে থাকে । িমলকুমার 
বন্থ ১৯০৯ থেকে ১৯৩৯ অবাধ পশ্চিমবঙ্গে স্ববৃত্তিতে নিষ-স্ত বিভিন্ন জাতির একটি 
পাঁরসংখ্যান 'দয়েছেন। তাতে দেখা যায় স্ববৃত্তিতে নিষুন্ত মান:ষের শতকরা হার 
সাধারণভাবে প্রতি দশ বছরে কমতে থাকছে । এই পাঁরসংখ্যান বিশ্লেষণ করে 
নমল বন লিখেছেন £ 

মোটের উপর বলা চলে যে, ইংরেজ শাসন এবং ধনতন্ত্র বিস্তারের ফল বিভন্ন 
জাতির মধ্যে বিভন্ন আকারে দেখা "দিয়াছে । যাহারা প্‌বেও চাকরি কারত, আজও 
তাহারা চাকার কারতেছে । যে সকল শিল্প ধনতন্দের আঘাতে পর্ধ-দস্ত হইয়াছে সেই 
সকল জাতির মধ্যে পারবতনের মান্না বেশি । 'বিদেশে চামড়া চালান দেওয়ার ফলে 
মূচির বৃত্ত অনেকাংশে নম্ট হইয়াছে, তাহার স্ববৃত্তি খানিক অংশে ত্যাগ করিয়া 
চাষ বা অন্য শিজ্পে মজুরি করিতেছে । বিদেশী ও স্বদেশ মিলের সাঁহত 
প্রাতযোগিতা আরপ্ত হওয়ার যোগাীকে চাষের 'দিকে বণ্দাকতে হইয়াছে, 'কস্তু এখনও 
তাঁতের কাপড়ের বাজার আছে বলিয়া তাহারা স্ববৃত্তি সম্প্ণ পরিহার করে নাই ।১৩ 

নমল বনু বোলপুরে প্রত্যক্ষ আভজ্ঞতার 'ভাঙ্ততৈ আরও লিখেছেন £ 
মুচি আগে চামড়ার কাজ কাঁরত, আজ চামড়া অন্য দেশে পাকাইয়ের জন্য 
চালান যাইতেছে । তাঁতীদের কারবারও কলের সূতার উপরে নির্ভর করে বাঁলয়া, 


জাতি, শ্রেণী ও আজকের ভারত ৬৩ 


কখনও চলে কখনও চলে না। কলের মালিকদের প্রয়োজনের চাপে তাঁতীদের জীবন 
পরাধীন হইয়া গিয়াছে । কামারের ব্যবসাও ভাল চলে না, বহু জিনিস কলে 
তৈয়ার হইয়া সস্তায় শহরবাজারে 'বক্রয় হয়। ফলে বাঁভন্ব শিজ্পীকুল দিশাহারা 
হইয়া পাঁড়য়াছে। কেহ ভূমিহীন চাষী বা মজঃরে পাঁরণত হইয়াছে, কেহ দেশত্যাগণী 
হইয়া শৈষে কোথায় গিয়া পেশছিয়াছে, তাহার আর খেশীজ পাওয়া যায় না। 

মুচি চাষী হইয়াছে, ব্রাহ্মণ ওষধের দোকান করিতেছে ; কারস্থ, সদগোপ, 
উগ্রক্ষন্রয় কোথাও ছতোরের কারখানা, কোথাও জতার দোকান খুলিয়াছে। বর্ণ- 
ব্যবস্থা অনুসারে যাহার যাহা বৃত্তি ছিল, সে আর তাহা ধারয়া থাকিতে ভরসা পায় 
না। ফলে জাতিভেদ অর্থনীতির ক্ষেত্র পাঁরহার করিয়া শুধু সামাজিক ক্রিয়াকরণে 
আবদ্ধ রাহয়াছে ।** 

গত তিরিশ বছরে এই জাঁতাভাত্তক বাত্ত থেকে 'বাচ্ছ্নতার প্রক্রিয়া সমস্ত 
ভারতবর্ষেই আরও দ্রুতহারে হচ্ছে। আজকে অর্থনীতি আর জাতিব্যবস্থার মাধ্যমে 
নিয়ন্ত্রিত হচ্ছে না বরং অর্থনীতিই জাতিব্যবস্থার পরিবর্তন নিধারিত করছে। 
অর্থং জাতির চেয়ে শ্রেণই আজকের সমাজে অধিকতর গুরুত্বপূর্ণ বাস্তব। জাতি 
বাত্ত থেকে 'বাচ্ছল্ন হওয়ার ফলে জাতির একটা মুখ্য 'বাশিষ্টতা শেষ হয়ে গেছে, 
জাতিপ্রথার যা রয়ে গেছে তা হল স্বজাঁতি 'বিবাহ এবং স্পৃশ্যতা-অস্পশ্যতা ৷ 
অস্তার্ববাহ আজও বহলাংশে প্রচালত এবং ছত্মার্গ নাত যদিও লোপ পায়নি তবুও 
আগের চেয়ে অনেক কম। 

এই অবস্থার পারপ্রোক্ষতে আমাদের দেখতে হবে যে এই জাতিপ্রথার ভাবষ্যত 
কি এবং সমাজাবজ্ঞানশ ও মাকসবাদীরা এর ভবিষ্যত কীভাবে বিচার করেছেন । 
আজকের যে জাঁতদাঙ্গা তারই বা কারণ 1ক? এর কারণগুলি কি জাতি ব0বস্থার 
মধ্যেই রয়েছে না তার বাইরে ? 

সাধারণভাবে বলতে গেলে ভারতীর মাকসবাদীরা জাতব্যবস্থা সম্পর্কে মাকসের 
ব্যাখ্যাকেই অনুসরণ করেছেন । ১৮৫৩ সালে মাস 'লিখোছলেন £ আধূনিক 
যম্মাশজ্প ভারতীয় জাতির 'ভীত্ত এবং ভারতের উন্নতির ও শান্ত বিকাশের চূড়ান্ত 
বাধাত্বরূপ বংশগত শ্রমবিভাগকে ধবংস করবে 1৯৫ 

রজনীপাম দত্ত মাসের এই উীন্তর উল্লেখ করে লেখেন যে জাতিপ্রথাকে নিম্দা 
করে বাতার বিরুদ্বে প্রচার করে নিম্মল করা যাবে না, যন্দ্রশিজ্পের উন্নাতি এবং 
গণতান্তিক রাজনীতিই এই পুরাণ বাঁধনগীল ছিড়ে ফেলবে । এর প্রমাণত্বরংপ 
উন ১৯২১ সালের বহার ও উঁড়ষ্যার সেম্সাস 'রিপোর্ট উল্লেখ করে লেখেন যে 
জামশেদপুরে আধুনিক পরিবেশে কাজ হওয়ার ফলে সব জাতির মানুষই পাশাপাশি 
দাঁড়য়ে কাজ করছে কোনরকম জাতিসংস্কার না রেখেই ।১৬ এ. আর. দেশাইও 
জাতিপ্রথা সম্বন্ধে এ একই মত প্রকাশ করেন এবং বলেন যে যন্ত্রসভ্যতার উন্নাতি, 
আধুনিক 'শিজ্প, এই সবই শেষ অবাধ জাতিগ্রথাকে নিমর্ল করবে 1৯৭ 


৬৪ জাতপাতের রাজনগতি 


অন্যাদকে শ্রীনবাস ও আরো কিছু সমাজতাত্বক মনে করেন যে ভারতবর্ষে 
খুব অজ্পসংখ্যক মানৃষই বাস্তবে জাতিপ্রথার বিরদ্ধে। অধিকাংশ হিন্দুই 
জাতিপ্রথার বিনাশ চায় না; জাতি ছাড়া সমাজের গঠন কাভাবে হবে সে সম্বন্ধেও 
তাদের কোন ধারণা নেই। ভারতের সামাজিক ও রাজনৌতিক জীবনে জাতি 
এমনভাবে ঢুকে গেছে যে সকলেই ওপরে প্রকাশ না করলেও ভেতরে ভেতরে একে মেনে 
1নয়েছে। আজকে রাজ্যে এবং কেন্দ্রে সন্ত্রী-নিবচনের সময়ঃ বা সাধারণ 'নিবচিনের 
সময়, প্রার্থীদের জাতির ভুমিকা খুবই গূরুত্বপতর্ণ হয়ে দাঁড়য়েছে। শ্রীনবাসের 
মতে প্রাক--ব্রিটশ যুগে জাতিসম্পর্ক ছিল আলাম্বত (%701০81) গ্রাম ভিত্তিক যেখানে 
উচ্চ জাত এবং নণচু জাতির মধ্যে পরস্পরানিভ'রতা ছিল । 'ব্রাটশ যুগের আরম্ভ 
থেকেই এই 'নিভ'রতার ধরন বদলে যায়, সমমযদাবিশিন্ট জাতির মধ্যে সমৈক্যতা 
(501109716) বাড়তে থাকে গ্রাম এবং আণ্চলিক বিস্তার ছাড়িয়ে । এই সমৈক্যতাকে 
বলা হয়েছে সমস্তর সমৈক্যতা (17011201001 ৪011021169) | এই পাঁরবর্তিত 
জাতিসম্পকে'র মূল কারণ হল সংবাদ আদানপ্রদান এবং যোগাযোগ ব্যবস্থার উন্নাতি 
এবং এরই ফলে জাতিভীত্তিক হস্টেল, হাসপাতাল, কো-অপারেটিভ শহরের সামাজিক 
জীবনেও খুব সাধারণ ব্যাপার হয়ে দাঁড়ায় ।৯৮ 

শ্রীনবাস 'লিখেছেন £ খুব দঢ়তার সঙ্গে বলা যায় যে সাধারণভাবে গত একশ 
বছরে সমমযাদাবিশি্ট জাতির সমৈক্যতা বেড়েছে এবং সেই অনুপাতে একই অণ্ুলে 
বসবাসকারধ অসম জাতিগৃলির মধ্যে পরস্পরনির্ভরতা কমেছে ।১৯ 

শ্রীনবাসেব মতে প্রাপ্তবয়স্কের নিবচিনে যোগ দেবার অধিকারও জাতিকে 
শান্তশালী কবে তুলেছে কারণ অন্য কোন 'বশেষ কারণ না থাকলে লোকে সাধারণতঃ 
ণনজের প্রার্থাকেই ভোট দেয়। শেষ অবাধ শ্রীনিবাসও বলেছেন যে সুদূর ভাঁবষ্যতে 
অবশ্যই 'শিজ্পীকরণ, 'শিক্ষার প্রসার, জাতিপ্রথার নিম্দনীয় বৈশিষ্ট্গুইীলকে নির্মল 
করবে কিন্তু অদূর ভবিষ্যতে এই পরিবর্তন জাতি সংঘর্ষের রূপ নেবে। 

আমরা আহলে দেখতে পাঁচ যাঁদও সাধারণভাবে মার্কসবাদী এবং অমাকসবাদী 
সকলেই একমত যে যন্ত্রশজ্পের অগ্রগ্াতর সঙ্গে সঙ্গে জাঁতপ্রথার বাঁধন দৃবলতর 
হতে থাকবে এবং একটি অকথায় সম্প্‌ণ“ বিলীন হয়ে যাবে, তবুও একথা সত্যি 
যে আজকে ভারতবষের রাজনাঁততে জাতির ভুমিকা অবহেলার নয়। বিভিন্ন 
সমমধা্দাঁবাঁশন্ট জাতি একজোট হয়ে নানাভাবে সমাজে ও রাজনীতিতে চাপ সৃষ্টি 
করছে এবং সত্তর দশকের প্রথম থেকেই জাতিতে জাতিতে দাঙ্গার ঘটনা প্রায় একটা 
নিয়মিত ব্যাপার হয়ে দাঁড়িয়েছে । এই দাঙ্গার সংখ্যা কোন রাজ্যে কম কোন রাজ্যে 
বেশী; কিম্তু অগ্রসর, অনগ্রসররাজ্য এমনাঁক মহারাম্ট্, তামিলনাড়ুর মত রাজ্য 
যেখানে ব্রাহ্মণ্যাবরোধী আন্দোলনের হীতহাস রয়েছে এর থেকে বাদ যায়ান। কেন 


এমন হল ? 
আমরা আগেই বলেছি যে ওপাঁনবেশিক পুঁজিবাদ অর্থনতির প্রবেশের ফলে 


জাতি, শ্রেণি ও আজকের ভারত ৬৫ 


ভাথতবর্ষে ত্বত্ত থেকে জাতিরা আস্তে আস্তে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়ে। কিন্তু 
+পাঁনবেশিক ব্যবস্থায় পশ্াঁজবাদের সম্পূর্ণ বিকাশ ভারতবর্ষে হতে পারোনি, 
আবার এীতহানসিক এবং সামাজিক কারণে ভারতবর্ষের 'বাভন্ন অণ্চলে এর বিকাশ 
হয় অসমান। কৃষিতে আধা-সামন্ততাম্নিক উৎপাদন ব্যবস্থা বহু জায়গায়ই বতমান 
এবং কৃষিতে পুজিবাদী বিকাশ কতটা হয়েছে এই নিয়ে বহু 'বিতক আছে। 
ফলে শ্রেণীর ধেমন সম্পূর্ণ স্বাধীন বিকাশ হয়নি তেমনি জাতি কেবল আংাঁশকভাবে 
লোপ পেয়েছে । আবার এই শ্রেণীর বিকাশ এবং জাতির 'বিনাশের আগ্ালক পার্থক্য 
আছে অণ্চলগুির ইতিহাস, আন্দোলন, 'শিজ্পায়নের 'ভাত্ততে। ফলে আজকে 
আমরা এক জাঁটল অবস্থায় এসে উপাঁস্থত হয়েছি যার মূল্যায়ন বিভিন্বজনে করেছেন 
1বভিন্নভাবে। 

বর্তমানে এই জাতিদাঙ্গার যে প্রাতিক্রিয়া 'বিভিন্ন দল, গোষ্ঠী, বৃশ্ধিজীবা মহলে 
দেখা যাচ্ছে তাকে মোটামুটি এইভাবে ভাগ করা যায় £ 

(১) জাতিযু্ধই হল শ্রেণীধুদ্ধ। আলাদা করে শ্রেণীযুণ্ধের প্রয়োজন নেই । 
ভারতবর্ষে জাতিই হল শ্রেণী । যারা উশ্চু জাতির লোক তারাই ধন এবং নগচু 
জাতির লোকেরা গরীব । ভারতবর্ষে আঁধকাংশ মানুষ যারা দারিদ্রুসীমার নীচে 
বস করছে তারা হয় দালত জাতির, নয় আদিবাসী । ভারতবষে কম্যনিন্ট আন্দোলন 
1চর'দিনই ব্রাঙ্গণ এবং অন্যান্য উশ্চু জাতির নেতাদের ছারা পাঁরচালিত হয়েছে ফলে 
এরা দলিত জাতির জন্য 'কছ7 করেনি এবং ভবিষ্যতেও কছং করবে না। ভাঁবষ্যত 
ভারতে শ্রমিক শ্রেণীর শাসন হবে না, হবে দাঁলত জাতিদের শাসন এবং এর ফলেই 
জাতভেদের বিলোপ হুবে। এদের বত্মান দাঁব হল দ্ীলত জাতিদের জন্য আলাদা 
1বশবাবদ্যালয়, আলাদা কোর্ট, আলাদা পুলিশ, আলাদা পারিক সার্ভিস কমিশন 
এবং আলাদা দালতস্থান ।২০ 

(২) প্রথমে জাতিযাম্ধ করতে হবে, তারপরেই শ্রেণীষুদ্ধ করা যাবে। অনেকে 
আবার বলেছেন শ্রেণীয্ম্ধই প্রাথামক কিন্ত; প্রথমে জাতিসমস্যার সমাধান করতে 
হবে। এদের কারো বন্তব্য হল যেহেতু ভারতবধষে জাতিভেদ, ছতমার্গ নীতি ইত্যাদি 
আজও প্রচলিত, সুতরাং একে সরাতে হলে প্রথমে জাতিষ্‌দ্থখ করতে, হবে এবং 
তারপরেই শ্রেণীযুগ্ধ করা সম্ভব । যাঁরা একটু মধ্যপন্থণী তাঁরা বলেছেন শ্রেণী সংগ্রামে 
জাতিকে অবহেলা করলে চলবে না। ভারতবর্ষে কমযনিস্টরা চিরাদন শ্রেণী সংগ্রামের 
কথা বলেছে, কিন্ত জাতির দিকে নজর দেয়ন। অথচ জাতিকে অবহেলা করা যান 
নাকারণ জাতি এখনও সমাজের বাস্তব ভিত্তি (118161191 ৪3০) , কেউ আবার 
বলেছেন জাতি ছল উৎপাদন সম্পর্ক। এদের মধ্যেই আবার কেউ বলেছেন 
আম্বেদকর এবং ফুলের তত্বের সঙ্গে মার্কসবাদকে যোগ করতে হবে এবং তার 'ভাত্ততেই 
জাতি-শ্রেণী সংগ্রাম করতে হবে ।২১ 

৫৩) আজকে যে জাতিদাঙ্গা হচ্ছে তা শ্রেণীযঃদ্ধেরই একটা রূপ । আসলে 

জা. & 


৬৬ জাতপাতের রাজনীতি 


জাতিদাঙ্গার নামে যা হচ্ছে তা হল শ্রেণীহুদ্,। কারণ এই সংঘষ“ জাতাভাত্তক নয়, 
শ্রেণসভীত্তক 1২ ২ 

প্রথম দ:টি মত সম্বন্ধে সংক্ষেপে বলা যায় যে আজকে জাতি এবং শ্রেণীর 
পৃথকীকরণ হয়েছে যা আমরা আগেই দেখোছ। ফলে শ্রেণীকে জাত হিসাবে বিচার 
করা এবং সেই 'হসেবে আন্দোলন পরিচালিত করা আজকের 'দিনে য্যান্তযস্ত নয় । 
আমাদের আরও মনে রাখতে হবে যে তপসীলভুন্ত জাতি যাদের দলিত জাতি হসেবে 
আখ্যা দেওয়া হয়েছে তারা সমজাতিক সম্প্রদায় (109100985176003 00101070101) 
নয়, বরং ধর্বাভন্ন স্তরে 'বিভন্ত। তপসাল জাতি একটি সরকারি ক্যাটিগরি মান্ত। 
প্রথমে জাতিযুদ্ধঃ তারপর শ্রেণীযুদ্ধ-এই তত্বেরও অন্তর্নিহত অনূমান হলযে 
তপসীল জাতিগ্লকে একত্র করে প্রথমে জাঁতিভেদ প্রভৃতির 'বিরুদ্ধে আন্দোলন 
করতে হবে এবং তা নিম্ল হলেই শ্রেণীসংগ্রাম আরম্ভ করা যেতে পারে । বলা 
বাহুল্য এই তত্বের বাস্তব প্রয়োগ সম্ভব নয় এবং. এই তত্বের প্রবস্তাদেরও এ সম্বন্ধে 
[িছ£ বলার নেই। আজকের 'দিনে শ্রেণীসংগ্রামকে স্থগিত রেখে কি উপায়ে যে জাতি- 
যুদ্ধ পরিচালিত হবে এবং তা কতটা বাঞ্ছনীয়, এ প্রশ্নও থেকে যায়। যারা জাতিকে 
বাস্তবাভীত্তক বলছেন তাদের এই মতও স্বীকার করে নেওয়া যায় না, কারণ উৎপাদন 
শান্ত হল সমাজের বাস্তব ভীত্তং৩ এবং উৎপাদন শান্ত বলতে আমরা বুঝি ঃ 
১। উৎপাদন সামগ্রণ যাকে আবার উৎপাদনের যন্ত্র, কাঁচামাল ইত্যাদিতে ভাগ 
করা যায় এবং ২। শ্রম শান্ত! এই অর্থে জাতিকে বাস্তব 'ভীত্ত বলা সম্ভব নয়। 
অন্যাদকে জাতি কেন উৎপাদন সম্পর্ক নয় তা আমরা আগেই দেখেছি । 

এই প্রসঙ্গে বলা উচিত যে ভারতের জাতায় আন্দোলনও এই সংকীর্ণ জাতিগ্বার্থ বা 
ধমর্ধয় স্বাথের উধের্ব যেতে পারেনি বরং বহু নেতাই ধর্ম এবং এবং জাতিকে তাদের 
ক্ষুদ্র স্বার্থে ব্যবহার করেছেন ; এর ফলে শ্রেণীচেতনার 'বিকাশ যেমন সম্পূর্ণভাবে 
হতে পারোন, সেইরকম জাতিচেতনা লোপ পাবার বদলে 'বাঁভল্ন আন্দোলনে 'ফিরে 
ফিরে এসেছে । আমরা পরে দেখব যে 'বাভন্ন জাঁতিরা তাদের সামাজিক মধা্দার 
উন্নাতর জন্য যে আন্দোলন করে তাও খুব সীমাবদ্ধ আন্দোলন, যার উদ্দেশ্য ছিল 
সাম্রাজ্যবাদী প্রভুদের সঙ্গে যোগ দিয়ে কিছু আঁথক সুযোগ-সুবিধা আদায় করা । 
বাভন্ন রাজনৌতক-সামাঁজক আন্দোলন এক অর্থে শুধুমাত্র শ্রেণী বা জাতির 
প্রাধান্যকেই প্রাতিফাঁলত করে না, শ্রেণীচেতনা ও জাতিচেতনার প্রাধান্যকেও করে । সেই 
অর্থে এই 'বাভম্ন জাতি আন্দোলন জাতিচেতনাকেই প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে সংগঠিত 
করেছে। 

আমরা আগেই বলোছি যে এই জাতিদাঙ্গা বিশেষ কোন অঞ্চলে সামাবম্ধ নয়, 
কম বেশ" প্রায় সব অঞ্চলেই দেখা যাচ্ছে । বলাবাহুল্য এর একটামান্ন ব্যাখ্যা নেই, 
কারণ অনেকাংশে এটা আগ্চীলক অবস্থা, ইীতিহাসঃ সমাজ-পাঁরবর্তনের গাঁতপ্রকৃতির 
উপর 'নর্ভরশশল । তবৃও কয়েকাঁট বৌশল্ট্য সাধারণভাবে দেখা যায়। প্রথমত 
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আমরা দোখ যে জাতিদাঙ্গার ঘটনা বড় আকারে আরম্ভ হয় সত্তর দশকের প্রারন্ভে । 
এই সত্তর দশকের শুরুতেই সরকারণ বিভিন্ন গণ্বার্ধক পারিকজ্পনা, শিক্ষানীতি, 
“সবুজ বিপ্লব” ইত্যাদির ফল ক হয়েছে তার চেহারা পাঁরচ্কার হয়ে যায়। আবার 
এই সত্তর দশকেই ৪৭-উত্তর নতুন প্রজন্ম প্রাপ্তবয়স্ক হয়ে ওঠে । আমরা দেখতে পাই 
প্রথম আতশদ্রদের প্রতিরোধ ও লড়াই আরম্ভ হয় “সবূজ বিপ্লব অগুলে, গোদাবরণী- 
তুঙ্গভদ্রা ভেজ্টার়, থাঞ্জাভুব, পঞ্জাবে। এইসব অণুলে কৃষির উন্নাতর ফলে 
ক্ষেতমজ-রদের চাহিদাও বেড়ে যায়, ১৯৬৯ সালে থাঞ্জাভুরে ৪২ জন আঁতিশযদ্্ুকে 
পুড়িয়ে মারা হয়, ১৯৭২-৭৩-এ উত্তরপ্রদেশে বেশ কিছু আতিশদ্রের বাড়ী ধৰংস করা 
হয়; কাবণ 'ছিল--ক্্যাশ এমপ্রয়মেন্ট প্রোগ্রামে এ অঞ্চলে ক্ষেতমজরদের প্রাতমাসে 
১০০ টাকা রোজগারের ব্যবস্থার ফলে ক্ষেতমজররা বেশী মজ:রীর দাবী করে, যার 
ফলে জাঠ এবং ঠাকুর ধনচাষীদের হাতে তাদের মার খেতে হয়। ১৯৭৩ থেকে 
আতিশদদ্রদের প্রতি অত্যাচারের ঘটনা বেড়েই যেতে থাকে । ১৯৭৩ সালে যার সংখ্যা 
ছিল ৬,১৮৬, ১৯৭৪ সালে তা হয়ে দাঁড়ায় ৮৮৬০ এবং ১৯৭৭ পালে ৮৮৭২। এপ্রিল 
১৯৭৭ থেকে সেপ্টেম্বর ১৯৭৮ অবধি ১৭,৭৭৫ অত্যাচারের কেস রিপোর্ট হয়। 
যার মধ্যে ৭১৪৪৮ কেস হয় উত্তরপ্রদেশে, ৪১৯৫১টি মধ্যপ্রদেশে এবং ১৯৬৪৬ট 
[হারের । এই অত্যাচার বা আতশদ্র-বণণহন্দদের মধ্যে সংঘর্ষ সাধারণভাবে 
জাতিভেদ নীতিকে আশ্রয় করে হয়নি বরং 'বাঁভনন অর্থনোতিক কারণে হয়েছে --যাদও 
এই সংঘর্ষ অনেক সময় জাতিসংঘষে'র র:প নিয়েছে । 

এই প্রসঙ্গে চাবী-জাতিদের ভ্াামকা খঃব গ:রৃত্বপু্ণ। চাষী-জাতি হল তারা 
যারা সাধারণত চাষবাসের কাজ বহ7াদন যাবত করে আসছে--যেমন পশ্চিমবঙ্গে 
সদগোপ বা মাহিষ্য। ভারতবষে নানা অগুলে কৃষি আধ্যানকীকরণ এবং “সবুজ 
[িগ্লবের' ফলে এই চাষী-জাতিরা শুধুমান্র নিজেদের অর্থনোতক উন্নতিই করেনি, 
রাজনৈতিক শান্ত হিসেবেও দেখা 'দয়েছে। জাঠ, আঁহরঃ যাদব, কুমি? কোয়ের, 
গূজর প্রভাত চাষী-জাতিদের স্থান ব্রাহ্মণ, বেনে, ভীমহার, কায়ন্থ প্রভৃতির নিচে । 
যেহেতু সংবিধান অনুযায়ী সবচেয়ে পশ্চাত্বর্গ জাত হল তপশালভুন্ত জাতিরা, 
সেইজন্য তাদের “অন্যান্য পশ্চাত্বর্গ জাতি' হিসাবে গণ্য করা হয়। বিভিন্ন ভামি- 
সংস্কার আইনের ফলে (তার প্রয়োগ ঘতই খাপছাড়াভাবে হয়ে থাকুক ) উ“চুজাতির 
জমিদার-তালুকদার শ্রেণীর হাত থেকে জমি এই “অন্যান্য পশ্চাত্ব্গ জাতির হাতে 
চলে আসে | উচু জাতির লোকেরা শহরাণ্চলে বিভিন্ন চাকরি, ব্যবসা ইত্যাদিতে যোগ 
দিতে আরম্ভ করে। ১৯৬০ সালের পর নতুন কাঁষ-কলাকোশল, উচ্চফলনশণল বাঁজ, 
সেচের বিকাশের ফলে এই চাবাঁজাতিরাই সবচেয়ে বেশী লাভবান হয়। ফলে আমরা 
দেখ ষে মহারাষ্ট্রে মারাঠা, গুজরাটে পাঁটিদার, উত্তরপ্রদেশশীবহারে যাদব, আছির, 
পঞ্জাব-হরিয়ানায় জাঠ, অন্ধূপ্রদেশে কাম্সা, রেজ্তী প্রভৃতি জাতিরা শহধূমান্ত 
অর্থনোৌতক উন্নাতই করেনি, রাজনীততেও ক্ষমতাশালী হয়ে উঠেছে। একইসন্গে 
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আমরা দোখ যে জমির উৎপাদনক্ষমতা বাড়লেও ক্ষেতমজ.রদের মজরী সেই অনহপাতে 
বাড়েন। অনেক জায়গায় এমনাঁক কমে গেছে । ফলে বেশী মজ.রণর দাবিকে এই 
সকল ধনণচাষীরা একধরণের জাতিসংঘর্ষের রূপ দেয় এবং জাতিভেদ নীতিকে কাজে 
লাগায়। 

১৯৭৭ থেকে ১৯৭৯-র মধ্যে ঘটেছে এরকম ৪০টি জাতিদাঙ্গার এক বিশ্লেষণে 
দেখা যায় যে ২৫ট দাঙ্গায় জমি বা মজ.রী ছল প্রাথামক সমস্যা । জমির চাহিদা 
গল মূজত উদ্বত্ত জামর চাহিদা, বা ভাগীদারের জামর চাহিদা, বেশ কিছু জায়গায় 
ন্যনতম মজ.র বা বেশ মজ.রীর দাবিতে দাঙ্গা আরম্ভ হয় । ৬ট দাঙ্গা হয় স্পৃশ্যতা- 
অস্পশ্যতার প্রশ্নেঃ এবং বাকীগৃলিতে জাতশ্রেণী দুই ধরণের সমস্যাই মিলিয়ে 
ছিল।২৫ যাজ্ঞাওয়ালায় যেমন গোচর জামির প.নব্টিনের প্রশ্নে দাঙ্গা আরম্ভ হয় । 
বেলচি, বিশ্রামপর বাজিতপুর প্রভৃতি স্থানেও দাঙ্গার কারণ ছিল জমি । বেলচিতে 
কুর্মি, বাজিতপুরে ভুমিহার, যাজ্ঞাওয়ালায় জাঠ এরাই আতশদ্রদের উপর আক্রমণ 
করে। মারাঠাওয়াড়ায় মারাঠার্দের আক্রমণের লক্ষ্য ছিল সেইসব মাহার যারা সরকার 
জাম পেয়েছে বা চাকরি করে নিজের অবস্থার উন্নতি করেছে । কর্নটিকে আম-ঞ্জ এবং 
কোডমে ভূমিসংস্কার এবং ভাগীদারের জমির দাবির প্রশ্নই প্রধান ছিল । এইরকম 
উদাহরণ আর না বাঁড়য়ে সংক্ষেপে বলা যায় ষে জাতির চেয়ে শ্রেণগত প্রশ্নেই দাঙ্গা 
হয়েছে বেশী । 

ভূমিসংস্কার এবং কৃষি আধুনিকীকরণের ফলে জাতিসম্পকে'র পারবর্তনের 
কথা আমরা একটু আগেই আলোচনা করোছ। এখন দেখা যাক আঁতশদ্র্র 
জাতদের মধে) ১৯৪৭-এর পরে 'কি ধরনের পাঁরবর্তন এসেছে । এদের মধ্যে যেখানে 
১৯৬১তে ক্ষেতমজ্‌র 'ছিল শতকরা ৩৪ জন, ১৯৭১-এ তা বেড়ে হয়েছে শতকরা ৫২ 
জন। ১৯৭১-এর সেম্সাস অনুযায়ী এদের কর্মরত জনসংখ্যার শতকরা ২৮ জন 
নিজের জাম বা পরের জমি চাষ করে; ১৯৬১ সালে এই সংখ্যা ছিল শতকরা ৩৮ 
জন। সাধারণ জনসংখ্যার শতকরা ৪৩জন হল চাষী । আমরা আগেই বলোছ 
ভংমিসংস্কারের ফলে উচু জাতির জমিদারদের কিছু জমি গেছে, কিস্তু লাভবান 
হয়েছে মাঝার শ্রেণীর চাষী-জাতিরা । ১৯৬০ সালে উত্তরপ্রদেশে পরিচালিত এক 
সমশক্ষায় আমরা দোঁখ ১৯৫১ সালের ভ্যামসংস্কারের পরের দশবছরে আতিশন্্র 
জাতর শতকরা ৬জন মানত জমি কিনতে পেরেছে, যেখানে উচু জাতির মধ্যে জাম 
গনেছে শতকরা &ঞজন এবং মাঝারি জাতির মধ্যে শতকরা ৬১জন।২৬ কৃষি 
আধূনিকীকরণে গরীবেরা কোন লাভ করতে পারোন। সরকার পরিসংখ্যান 
অনুযায়ী ১৯৬৫ থেকে ১৯৭৫-এর মধ্যে ক্ষেতমজুরদের গড় বেতন বেড়েছে ১২৭%, 
এ একই সময়ে ভোগা্রবযমল্যের সূচক বেড়েছে ১৫৭% ১» ফলে একজন কেতমজ:রের 
ক্রয়ক্ষমতা কমেছে ১২% হারে ।২৭ 

শিক্ষার হার আতশ্রদের মধ্যে বেড়েছে। ১৯৩১ সালে যাদের শিক্ষার ছার 
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ছিল ২% ১৯৬১ সালে তা হয়েছে ১০'৩% এবং ১৯৭১ সালে ১৪'৭%। সাধারণ 
জনসংখ্যার শিক্ষার হার ১৯৬১ এবং ১৯৭১-এ যথাক্রমে ছিল ২৪% এবং ২৯'৫%। 
অর্থাৎ ১০ বছরে যেখানে আঁতশদ্রদের শিক্ষার হার বেড়েছে 8৪% হারে সেখানে 
সাধারণ জনসংখ্যার শিক্ষার হার বেড়েছে &&% হারে । আমরা আগেই বলেছি 
অতিশদ্র জাতিরা সমজাতিক সমষ্টি নয়, 'বাভন্ন অথনৈতিক এবং সামাজিক স্তরে 
'বিভন্ত। অতিশযদ্রদের শিক্ষার হার যেমন 'বাভল্ন রাজ্যে ভিন্ন, সেইরকম একই 
রাজ্যে বিভিন্ন আতশব্র জাতির মধ্যে শিক্ষার হার ভিন্ন । রাজ্য হিসাবে ভাগ করলে 
আমরা দোঁখ ১৯৭১-এ কেরালায় আঁতশদ্রদের শিক্ষার হার ছিল ৪০'২%, গুজরাটে 
২৭৭%, মহারাম্দ্রে ২৬৩% তামিলনাড়ুতে ২১৮% অন্যদিকে পশ্চিমবঙ্গে ১৭'৮%, 
অন্ধূপ্রদেশে ১০৭%, উত্তরপ্রদেশে ১০২% এবং বিহারে ৬৫%। আবার রাজ্যের 
মধ্যে আতিশদদ্র জাতিগৃলিকে ভাগ করলে আমরা দেখি গুজরাটে মায়াবংশশীদের মধ্যে 
শিক্ষিতের হার হল ৩৩'৩%, মহারাষ্ট্রে মাহারদের মধ্যে ২৬'৫% কেরালায় পুলায়াদের 
মধ্যে ৪৬'২,% তামিলনাড়তে আদি দ্রাবিড়ের মধ্যে ২৪৭%, পশ্চিমবঙ্গে নমশযদ্রুদের 
মধ্যে ২৬৯১, ইত্যাদি ।২৮ এই সকল আতিশদ্র জাতি বিভিন্ন আন্দোলনের মধ্য 
দিয়ে এবং আবেদন দরখস্ত করে নিজেদের সামাজক মযার্দার উন্নাতসাধনের চেষ্টা 
বহদন থেকেই করছে। যেমন আদ দ্রাঁবিড়রা ব্রাহ্মণ বিরোধী আন্দোলন বহুদিন 
যাব করে আসছে, মাহাররা আদ্বেদকরের নেতৃত্বে আন্দোলন করে এবং পরে বোদ্ধধর্ম 
গ্রহণ করে, পশ্চিমবঙ্গে নমশম্্রদের মধ্যেও এই শতকের প্রথম থেকে নিজেদের সামাজিক 
মাদার উন্নাতসাধনের চেষ্টা দেখা যায়। এই জাতিভান্তক আন্দোলন কিছটা 
শিক্ষার প্রসার এবং অথণনোতিক উন্নাতির ফলশ্রুুতি হিসেবেই আরপ্ত হয়। প্রথম 
যখন জনগণনা আরম্ভ হয় তখন থেকেই 'বাভল্ন জাতিরা তাদের সামাজিক অবস্থান 
যা ছিল তার উচু হিসেবে নিজেদের তালিকাভুন্ত করতে চায় । ওম্যালী লিখেছেন, 
১৯১১-র জনগণনার সময় বাংলায় সাধারণ মানুষের ধারণা ছিল যে এর আসল 
উদ্দেশ্য হচ্ছে বাভন্ন জাতির সামাজিক অবস্থান নিধারণ করা ।২৯ বহুজাতিই 
াজেদের জাতিনাম বদলে দেবার আবেদন করে এবং অনেকেই এতে সার্থক হয়। 
এই প্রক্রিয়া সমস্ত ভারতবষেই 'বিভিন্ন জাতির মধ্যে দেখা যায় । এখানে উদাহরণ 
স্বরপ আমরা নমশঘূদ্রদের কথা বলব। ১৯১১ সালের জনগণনার সময় যারা চণ্ডাল 
ছিল তারা নমশদ্রু নামের দাঁব করে এবং তাদের সেই দাঁব গৃহীত হয় । ১৯২১ 
এবং ৯৯৩১ তারা আবার নমশদ্র-্রাঙ্মণ নাম দাবি করে। সেই রকম চাষা 
কৈবর্তরা ১৯১১-য় মাহিষ্য নাম দাব করে এবং ১৯৩১-এ মাহিষ্া ক্ষত্রিয় 
নাম ।৩০ ত্রাঙ্মণ্য জীবনযাণার অনুকরণে নিজেদের সামাজিক নযাঁদার উন্নতি- 
সাধনের চেষ্টা অনেক জাতির মধ্যেই দেখা গেছে । 'নিমলকুমার বস্তু যেমন 
(লিখেছেন £ | 

**শশক্ষালাভের পরে বণণহম্দ্দের নিকট অপমানের প্রাতিক্রিয়াস্বরপ নমশ্রগণ 


৭0 জাতপাতের রাজনীতি 


হিন্দসমাজ হইতে পৃথকজাতি এবং গভর্ণমেণ্টের বিশেষভাবে অনঃগ্রহের পান্ত বলিয়া 


দাবি জানান । 
শ্লীরাইচরণ বিশ্বাস নামে জনৈক ব্যন্তি নমশদ্র স্রহদ (জান;য়ার, খ.ঃ ১৯০৮) 


পান্রকায় লেখেন £ 

আমরা ব্রাঙ্ষণের জাতি, হিংসাহেতু হউক বা ক্লোধবশত হউক, আমাদিগকে 
অনেকে না ভালবাসিতে পারেন, 'কিস্তয যুগান্তর ধাঁরয়া আমাদের ব্রাঙ্মণোচিত 
শাচার-ব্যবহার দেখিয়া সকলেই একবাক্যে স্বীকার করেন-যে, নমশদ্র জাতি 
প্রাচীন মূনিধষির অর্থাৎ বিশুদ্ধ ব্রাহ্মণের সম্তান। দ্বিতীয় কারণ এই যে, আমাদের 
জাঁবিকানিবাঁহের উপায় আর্য কাঁষিকা, সেই প্রাচীন ও বর্তমান সময়ের মহা 
গৌরবের ব্যবসায় 1৩ 

আগে এই জাতির মধ্যে বিধবাঁববাহের প্রচলন ছিল। কিছু ব্রাঙ্ষণত্বের 
দাবির সঙ্গে সঙ্গে বিধবাবিবাহ নিরোধেরও একটা আন্দোলন দেখা দিল। এ একই 
সঙ্গে শিক্ষার দাঁবও উত্তরোত্তর বৃদ্ধ পেতে লাগল । বাংলাদেশে যোগণ জাতি 
এবং কৈবর্ত জাঁতও এইভাবে নিজেদের সামাজিক মযাঁদার উন্নাতর চেষ্টা করে। 
শহধ,মান্র বাংলাদেশই নয়, ভারতবর্ষের অন্যান্য রাজ্যে বহু জাতি এই একই 
প্রক্রিয়ার মাধ্যমে নিজেদের সামাজিক মধাদার উন্নাতর চেন্টা চালাচ্ছিল যাকে গ্রীনিবাস 
সাংস্কৃতায়ন (5905101029110) প্রক্রিয়া বলেছেন। আমরা আগেই বলেছি এই 
সাংস্কৃতায়নের প্রক্রিয়া কোনভাবেই সাম্রাজ্যবাদ্দীবরোধী আন্দোলনের সঙ্গে যুন্ত ছিল 
না। এদের উদ্দেশ্য ছিল শিক্ষাদণক্ষালাভ করে চাক'রি পাওয়া, আর্থিক উন্নতি 
এবং জাতিগত অর্থে সামাজিক মযাদা বাড়ানো । ১৯১৪ সালে প্রথম মহাযুদ্ধের 
সময় যোগী জাতি দ্বারা প্রকাশিত 'যোগীসখা"য় লেখা হয়েছিল £ 

আমরা এই ঘোর দুর'নে পিতৃস্বরপ রাজার কাষে' সকলে আত্মদান করিতে 
পারিব না, কিন্ত যাহারা প্রাণ দিতে যাইতেছেন, তাঁহাদের সাহা) করা কর্তব্য। 
গভর্ণমেণ্ট জানেন আমরা আত নিরীহ রাজভন্ত। রাজভভ্তি প্রকাশের এমন স্ববিধা' 
আর হইবে না ।৩২ 

১৯১৫ সালে এঁ পান্রকায় আবার লেখা হয় ঃ 

দরিদ্র যোগী জাতি চিরকাল রাজভন্ত, রাজার মঙ্গল কামনাই আমাদের ম.লমশ্ 
“**আমরা ইংরাজের নিকট চিরকতজ্ঞ ।৩৩ 

নমশদ্র জাতির পক্ষ থেকে ১৯১৬ সালের পতাকা" পান্রকায় লেখা হয় £ ব্রিটিশ 
রাজের কৃপায় যাহা একটু জ্ঞানকণা লাভ করিয়াছি, তাহার দ্বারাই এখন জানিতে 
সমর্থ হইয়াছি-_ আমরা কি ও আমাদের শান্ত কতটুকু। ...হিশ্দসমাজের অন্ধ 
হিন্দ*রাজের কৃপায় আমরা এতাঁদন ঘূমাইব্লা ছিলাম। তখন জাতিভেদজ্ঞানশ্‌ন্য 
সমদশ বিপুল শত্তিশালণ ব্রিটিশের কৃপায় জাগিলাম। ক্ষুদ্ুচিতত ব্রা্ষণকৃত আইনের 
শাসনে বাধ্য হইয়া আমাদের বাণণ মন্দিরের চতুঃসামানায়ও যাইতে দিতেন না। 


জাতি, শ্রেণি ও আজকের ভারত ৭১ 


তোমার চিন্তা করিবার কি আছে? স্বয়ং ভ্রিটশরাজ আঁশাক্ষিতের বম্ধ্‌, দারদ্ের 
চিরসহায়, অনুন্নত জাতি সমূহের আশাভরসা তোমার সহায় হইবেন।৩৪ 

ভারতবর্ষে অন্যান্য রাজ্যে যে সকল জাতি নিজেদের সামাঁজক মযাদা উন্নতির 
প্রচেষ্টা চালাঁচ্ছিল তাদের ইংরেজের প্রতি আচরণ নমশাদ্র বা যোগণ জাতি থেকে 
ভিন্ন ছিল না। 'বাভন্ন জাতির মধ্যে সামাজিক গতিশশলতার প্রকাশ হয়েছিল £ 
(১) ব্রাহ্মণের আচার অনুকরণ যেমন নিরামিষ আহার, 'বধবাঁববাহ 'নরোধ, 
ইত্যাদির মাধ্যমে, (২) শিক্ষাদীক্ষালাভ এবং আর্ক উন্নাতির চেষ্টায় এবং 
(৩) এই স্বযোগ-ুবিধা পাবার জন্য ইংরেজের প্রতি অম্থ আনৃগত্য প্রকাশে । 
জাতি আন্দোলনের এই সংকণর্ণতার জন্যই যে সকল জাতি এই প্রচেষ্টাৰ ফলে 
নিজেদের সামাজিক মধাদা বাড়াতে সক্ষম হয় তারা সকলেই কিন্তু তাদের 'নম্নতর 
জাতিদের প্রতি সেই একই ব্যবহার করতে থাকে, যে ব্যবহার তারা তাদের উচ্চতর 
জাতি থেকে পেতে অভ্যস্ত ছিল। তারা স্পৃশ্যতা, অ্পশ্যেতা, সামাজিক দুরত্ব, 
বিবাহ, প্রস্তুতির ব্যাপারে নিম্নতর জাতির প্রতি একই ভেদভাবনাতি প্রদর্শন করে । 
অস্পৃশ্যদের মধ্যে অস্পৃশ্যতা এই জাতিপ্রথার এক নির্মম সত্য, ধার ফলে অতিশব্র 
জাতরা কোনাঁদনই এক হতে পারোনি এবং আজকের জ্ঞাতদাঙ্গায় তার ফল হয়েছে 
ভয়ঙ্কর । আজকের দিনে শিক্ষাদীক্ষা পেয়ে আতিশদ্রদের মধ্যে যারা চাকার করছে 
অথাৎ যাদের “হরিজন এলট' বলা হয়, তারাও দেখা গেছে আর্থক উন্নাতর সঙ্গে 
সঙ্গে তাদের অনুন্নত জাতির মান.যদের থেকে নিজেদের দুরে সারয়ে নিয়েছে যেন 
তারা একধরনের পাব্মরণের' রোগে ভূগছে ১৫ মহারাষ্ট্র এবং গ.্জরাট যেখানে 
অতিশযদ্রদের মধ্যে শিক্ষার হার খুব বেশণ, (িশেষত মাহার এবং মায়াবংশশ জাতির 
জন্য, সেখানে নানারকম 'দাঁলত' সংগঠন দেখা দিয়েছে-কস্ত; এই সংগঠনগলির 
অধিকাংশ সদস্যই চাকরণীজশীবী এবং দাবি দাওয়াও এই চাক'রি-বাকারি সংক্রাস্ত সমস্যার 
উপর নিভ'র ।৩৬ অথচ এই এলিট শ্রেণণই আসন সংরক্ষণ এবং সরকার থেকে নানাবিধ 
সুযোগ-সংবিধা আদায় করতে সবচেয়ে বেশী আগ্রহণ । দাবিদাওয়া করার সময় যদিও 
তারা দেখাবার চেষ্টা করে যে তারা সমস্ত আঁতশদ্রজাতির প্রারতনিধিত্ব করছে, 
বলাবাহূল্য বাস্তবে 'কন্তু তা নয়। 

অতিশদদ্রজাতির গাঁতশশীলতার সঙ্গে জড়িয়ে আছে চাষাজাতির গাঁতশ লতার 
প্রশ্নও । আজকে যে জাতিদাঙ্গা হচ্ছে তা মূলত এই চাষাঁজাতি এবং আতিশন্ু 
জাতির মধ্যে । আজকের গ্রামে ক্ষমতাবান চাষাজাত যারা তারা গ্রজাহ্বত্ভোগাী 
চাষী থেকে গত পণ্চাশ বছরে ধনণীচাষা হয়েছে উচ্চুজাতির জাঁমদারের বরুদ্ধে লড়াই 
করে ।৩৭ বিহারে আর, কুর্মি, গুজরাটে পাটিদার, এদের সকলের হীতহাস এ 
একই । আমরা আগেই বলোছ এই চাষীজাতগৃলির মধ্যে গাঁতশীলতার সঙ্গে সঙ্গে 
সমন্তর সমৈক্যতা (১০112910691 ৪০11091809) বৃদ্ধি পেতে থাকে এবং শবাঁভন্ব অঞ্চলের 
জাতি নিয়ে একধরনের জাতিরক গড়ে ওঠে। বিহারে ভ্রিবেণী' সঞ্ঘ যেমন আহির, 
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কুর্মি এবং কোয়োরিদের নিয়ে তৈরী হয় । এই 'ন্রবেণ সধ্ঘ জমিদারদের বিরুদ্ধে এবং 
প্রজান্বত্ভোগখদের স্বাথে আন্দোলন করে। এই সঞ্ঘকে আমরা একধরনের শ্রেণী 
সংগঠনের প্রাথামক অবস্থা বলতে পা'র, কিন্তু আগেই বলোছ গপানিবোশিক অর্থনীত 
এবং প*াঁজবাদের অসমান িকাশের ফলে এইধরনের শ্রেণী সংগঠনের বিকাশ আটকে 
যায়, জাতি এবং জাতগ্বার্থ প্রধান হয়ে ওঠে । এই জাত তাদের প্রান্তন সংগ্রামের 
[ভাত্ততে আজকে আতিশযদ্রদের যেকোন ধরনের দাবদাওয়ার প্রাতরোধ করছে । এবং 
অনেক ক্ষেত্রেই জাতিদাঙ্গার রূপ 'নিচ্ছে। 

আজকের গ্রামাণ্লে যে জাতিদাঙ্গা তার কারণ হিসাবে আমরা তাহলে দেখতে পাই 
চাষী-জাতির ধনণ চাষীর সঙ্গে আতিশদ্রজাতির প্রান্তিক চাষী বা ক্ষেত-মজ;রের লড়াই । 
যার কারণ মূলত অথ-নৈতিক, যদিও 'বাভন্ন স্বার্থ বিভিন্ন জাতি সেপ্টিমেপ্টকে এতে 
ব্যবহার বরেছে। শহরাণুলে যে জাতদাঙ্গা হচ্ছে তা আতশদ্র জাতির সামাজিক 
গাতিশীলতার সঙ্গে সম্পক্ত। আমরা আগেই দেখোছি বিভিন্ন রাজ্যে অন্তত একটি 
বা দুটি আতশদ্রুজাতি শিক্ষায় অনেকটা এাঁগয়ে গেছে । তাদের মধ্যে শহরাণ্চলে 
বসবাসকারী সংখ্যাও বেড়েছে--অথচ এ একই সঙ্গে চাকাঁরর বাজার ক্রমেই সঙ্ক-চিত 
হচ্ছেঃ বেকারণর সংখ্যা বেড়েই চলেছে, 'বাভন্ন পেশাগত কোসে ভাত'র জন্য তীব্র 
প্রাতিযোগিতা এবং জাতীয় উৎপাদনের হার গত ১৫ বছরে নামমাত্র ॥ এই অবস্থায় ষে 
কোন ধরনের চাকার বা পেশাগর্ত কোর্সের সংরক্ষণ উশ্চুজাতি অথচ মধ্যবিত্ত শ্রেণধর 
মধ্যে একধরনের অসন্তোষের সাঁণ্ট করছে । আমাদের মনে রাখতে হবে এতাঁদন 
অবাধ আমাদের দেশে ভাল চাকার উশ্চুজাতির লোকেদেরই একচেটিয়া ভিল এবং 
আজকেও বহুলাংশে তাই । এই উ্চুজাতিগুলির মধ্যে শিক্ষার্দীক্ষার প্রচলন হয় 
সবচেয়ে আগে এবং এরাই তার ফলে সরকার এবং বেসরকার চাকার পেতে থাকে । 
আমাদের দেশে চাকরিতে 'নিয়োগের ব্যাপারে ব্যান্তগত সম্পর্ক বা জ্জাতি সম্পকের 
ভমিকা বরাবরই ছিল, ফলে এই জাতিরা সমস্ত চাকার প্রায় নিজেদের একচোটয়া করে 
ফেলে। আজকে সংরক্ষণ নীতির ফলে--তার ফল যত সামান্যই হোক না কেন-_ 
এই মধ্যাবত্ত শ্রেণী নিজেদের আক্লান্ত মনে করছে এবং এই শ্রেণীর মধ্যে এমন 
এক অসন্তোষের সৃষ্টি হয়েছে যে তারা অতিশদ্রদের মধ্যে যারা গাঁতিশীল 
তাদের ানজেদের শত্রু মনে করছে । মহারাষ্ট্রে মারাঠাওয়াডায় আব্রমণের মূল 
লক্ষ্য ছিল সেইসব মাহার যারা চাকাঁরজীবাঁ, শিক্ষিত এবং সেইসব অণ্ুলেই এই দাঙ্গা 
বেশী হয় যে-সব অঞ্চলে মাহারদের শিক্ষার হার বেশী, তাদের অবস্থা 'ঘ্চ্ছল। 
গ:জরাটে সাদ্প্রাতিক দাঙ্গাতেও দেখতে পাই যে আক্রমণের লক্ষ্য ছিল মায়াবংশী জাত, 
যাদের শিক্ষার হার বেশী, শহুরে এবং চাকরিজীবাঁ ।৩৮ গুজরাটেও সেইসব অঞ্চলেই 
দাঙ্গা হয় যে-সব অণুলে এই জাতির লোকেদের শিক্ষার হার বেশী, অথথ এই 
সংঘষ* যদিও জ্রাতিসংঘর্ষের রূপ নিচ্ছে কিন্তু এর মূল কারণ সেই অর্থনোতিক 
এবং সামাজিক । 
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অন্যদিকে এই যে গতিশীল আঁতশদ্রজাতিরা তাদের ভেদভাবনীতি বর্জন করেনি, 
তা আমরা আগেই দেখেছি। ফলে এদের প্রাতি যখন আক্রমণ হয়েছে তখন 
নিয়তর জাতিরা এদের সঙ্গে যোগ দিতে অস্বীকার করেছে । মারাঠাওয়াডায় যখন 
মাহারদের প্রাত আক্রমণ হয় তখন মাঙ্গজাতিরা মাহারদের সঙ্গে যোগ 'দিতে অস্বীকার 
করে-_এমনকি তারা নিজেদের বাড়ীর দেওয়ালে বড় বড় অক্ষরে লিখে দেয় £ এ 
বাড়ীতে মাঙ্গ বাস করে,” ; গুজরাটের জাতিদাঙ্গায় “দলিত প্যান্থার” গোষ্ঠী যখন 
তাদের প্রাতবাদ মি'ছলে ভঙ্গীদের (যারা সাধারণত আহমেদাবাদ শহরে মেথরের কাজ 
করে ) যোগ 'দিতে বলে এবং তাদের কাজে যেতে বারণ করে--ভঙ্গীরা সেই আবেদন 
অগ্রাহ্য করে এবং সকলে কাজে যায় । তারা বলে যে দালত প্যান্থাররা' তাদের জন্য 
কিছুই করোন এবং মায়াবংশশী জাতি--যাদের নিয়েই দিলিত প্যাস্থার* গরঠিত-_ 
চরাদনই ভঙ্গীদের অস্পৃশ্য জাত হিসেবে দূরে সারয়ে রেখেছে । অথধি জাতিপ্রথা 
একভাবে সমশ্রেণণর বিভান্তকরণের কাজ করছে । ঠিক একইভাবে শ্রমিক শ্রেণাঁকে 
জাতির প্রশ্নে বিভন্ত করার চেম্টাও চলেছে এবং অনেক জায়গায় সার্থক হয়েছে। 
এইখানেই শ্রেণশীভাত্তক রাজনধীতর ব্যর্থতা । 

এর ফলে আমরা যদ ভাব জাতিই হল আসল, শ্রেণী এবং অর্থনীতি কিছ 
নয়--তাহলে কিন্তু ভুল হবে। অথণনোতক সংকট, বেকারী, কীষতে উৎপাদন- 
সম্পকে পাঁরবর্তন এবং আতিশযদ্র জাতির সামাজিক গাঁতশশীলতার কারণে সমাজে 
এমন এক সংকট উপ্পাঁন্থুত হয়েছে যার প্রাতফলন জ্াতদাঙ্গা ও সাম্প্রাতিক দাঙ্গার রূপে 
দেখা যাচ্ছে। এন ফলেই অনেকে তাঁত্বকভাবে একধরনের চরম স্থান নিয়েছেন যে 
জাতি ধম” এইগুীল হল আদিম সম্বন্ধ (10011097012]1 2110180)) এবং এই 
সমস্যার 'াবচার করতে হবে রেস, দ্রাইব, বা জাতিকে ভীত্ত করেই । আমরা দেখাতে 
চেষ্টা করেছি অথনোতিক এবং সামাজিক পরিবর্তন, শ্রেণী বিশ্লেষণ এবং উৎপাদন- 
সম্পকের পরিবর্তনই আজকে এই সমস্যার উপর আলোকপাত করতে পারবে । অবশ্যই 
এই বিচার করতে গিয়ে আমরা ভারতবর্ষের বিশেষ এাতহাসিক এবং সামাজিক অবস্থা 
ণনশ্চয়ই ভুলে যাব না। 


নর্দেশিক। £ 


১। সরকারি মতে যারা তপশীলতুক্ত জাতি, তাদের হরিজন, দলিত, অস্পৃশ্য জাতি 
ইত্যাদিও বলা হয়ে থাকে । অন্য কোন বিশেষ কারণ না থাকলেও, আমর এই প্রবন্ধে 
অতিশৃদ্রজাতি কথাটা! ব্যবহার করেছি, মূলত শ্রেণী থেকে জাতির পার্থক্য টানবার 
জন্ত। দলিত বলতে অনেক সময় শ্রেণী বোঝায় এবং হরিজন কথাটি গান্ধী এক বিশেষ 
উদ্দেশ্টে ব্যবহার করেন। অক্পৃশ্ত জীতি কথাটা আমাদের পছন্দ নয় । 

২। কোসাঘ্ির মতে এই সুক্ত পরের সংযোজন । তবুও হিন্দুমতে এইটাই জাতির 
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সাম্প্রতিক ভারতে জাত ও শ্রেণী 


অঞ্জন ঘোষ 


জাতপ্রথা ভারতের উন্লাতর প্রাতিবন্ধক 'কিনা এ শবে মতভেদ আছে। যাঁরা 
মনে করেন আমাদের সব কিছু আধুনিক সময়ের উপযোগী করে তোলা দরকার 
তাঁদের মত এই যে, জাতের বোৌশলন্ট্য (যথা--জন্মসত্রে প্রাপ্ত 'নাদণ্ট জর্ীবকা ও 
সামাজিক মাদার স্থায়ী বন্ধন ) সামাজিক গতিীনতা এবং সঙ্কীণ' গোঙ্ঠীগত 
পাঁরচয় পাঁরবর্তনের পথে অন্তরায়স্বরূপ 1 এবার প্রকৃত অবস্থাটা এখন কিরকম 
সেটা বুঝে দেখা দরকার £ জাত 'কি লোপ পেয়ে যাচ্ছে এবং জাতের জায়গায় মানুষের 
যোগ্যতা অনযায়ণ সমাজাঁবন্যাসের ফলে শ্রেণীর উদ্ভব হচ্ছে? তা হলে, বিচাধ 
[বিষয় হল শ্রেণধগঠনের উপযোগী বাস্তব অবন্থা তৈরী হচ্ছে বলে জাতপ্রথা-ভিত্বিক 
সমাজব্যবস্থার পরিবর্তে শ্রেণশীভাত্তিক সমাজব্যবস্থার উন্মেষ হচ্ছে কিনা । 

আর এক দল তাত্বক ভিন্ন যুক্তিতে জাতপ্রথার সঙ্গে উন্নতির সম্পর্ক আলোচনা 
করেছেন। এদের মতে জাতপ্রথা থে শুধু আগেকার পারাচ্ছাতর সঙ্গে সামঞ্জস্াপর্ণ 
ছিল তাই নয়, জাতপ্রথা দ্বারা সমাজের আধুনকীকরণের পথও নানাভাবে সুগম 
হতে পারে। বাভন্ন জাতের নিজস্ব সংগঠন গড়ে উঠেছে । এইসব সংগঠনের 
কার্যকলাপের ফলে মানুষের মধ্যে রাজনোতক চেতনার প্রসার হয়েছে। এটাকে 
জাতপ্রথার একটা গণতাশ্নিক ও ধমনিরপেক্ষ ক্রিয়া বলে ধরা যেতে পারে । জাতপ্রথার 
এই রাজনোতিক দিকগীলর উপর যাঁরা জোর 'দিয়েছেন তাঁরা বলেন, জাতের সংগঠন- 
গুলি সমাজ ও সংস্কৃতির মৌলিক পাঁরবর্তনের পথে প্ব্তিন ও আধুনিক 
সামাজিক সম্পকের মিলন ক্ষেত্র । জাতের এই ভুমিকা খুব উপযোগী । এরা বলছেন, 
জাতিভেদের শিকড় ভারতায় সমাজের গভীরে প্রোথিত, ফলে নানা ধরনের জাত- 
সংগঠনের সহায়তা ছাড়া বৃহত্তর ভারতীয় জনগোষ্ঠীকে সময়োপযোগী করে তোলা 
সম্ভব নয়। 

রজনী কোঠারী এই য্ান্তটাকে আরও প্রসারত করে জাত 'কিভাবে রাজনীতির 
সঙ্গে সম্পৃন্ত হয়ে পড়ল সে বিষয়ে আলোচনা করেছেন। কোঠারা যথার্থই বলেছেন 
যে জাত ও রাজনগাঁতি কখনও সম্পূর্ণ 'বাচ্ছন্ন ছিল না, সম্প্রতিকালে জাত ও 
রাজনীতির পারস্পরিক সম্পকের প্রসঙ্গ ও চান বদলেছে । আগে যেসব জাত 
( বিশেষতঃ মধ্যবতা পধাঁয়ের অথাৎ উস্চ জাতের নীচে, কিন্ত নীচু জাতের উপারস্থিত 
পারের জাতসমূহ ) রাজনপীতর সঙ্গে সংশ্লিষ্ট ছিল না এখন তারাও রাজনীতির সঙ্গে 
সম্পন্ত হয়ে পড়েছে । এর ফলে রাজনীতিতে জাতের ভূমিকা বেড়েছে এবং জাতকে 
জাঁড়য়ে রাজনীতি করবার কোশলও পালটেছে। জাত থেকে শ্রেণীতে উত্তরণ এই 
মতবাদ কোঠারী মানেন না। এই মতবাদ পারহার করে তিনি বলছেন আধুনিক 
ভারতে জাত ও শ্রেণীর মিথাক্ষয়া ঘটেছে উপযূ্পরি তিনটি পধাঁয়ে। প্রথম 


৭৮ জাতপাতের রাজনীতি 


পায়ে অগ্রগণ্য জাতরাই রাজনীতির সঙ্গে সংগ্রিষ্ট ছিল । উদাহরণস্বরূপ তামিলনাড়্‌ 
ও মহারাণ্ররের ত্রাঙ্গণ, বিহারের কায়স্থ এবং বাঙলার ব্রাহ্মণ, বৈদ্য ও কায়স্থদের 
উল্লেখ করা যায়। এরা সর্বপ্রথম ইংরেজী শিক্ষালাভ করে বৃটিশ সরকারের 
অন:গ্রহভাজন হয় এবং অধস্তন 'হিসাবে ক্ষমতার অংশলাভ করে। এদের অগ্রগ্থাতি 
দেখে অপরাপর উচ্চতর ও মধ্যবতর্ঁ পযাঁয়ের জাতের মনে বগনাবোধ ও 'বিদেষ 
সঞ্ার হয়। তাদের মনে হল যেতারা ভার পেছনে পড়ে গেছে। এই বিশ্বাসে 
তারা যেটুকু সুযোগ-সুবিধা পাওয়া যায় তাই 'দিয়ে আত্মোন্নতি করবার চেষ্টা করতে 
লাগল । এইসব উঠতি জাত” প্রধানতঃ স্বত্ববান কৃষক ( যথা, মহারাষ্ট্রের মারাঠা, 
কুনাঁব, তামিলনাড়ুর ভেলাল্লা, নাদার, বিহারের ভুমিহার এবং বাঙলার মাঁহষ্য )। 
চিতায় পর্যাঁয়ে সুযোগ-সুবিধা এবং ক্ষমতার ভাগ নিয়ে উঠতি, জাতগুলির মধ্যে 
প্রতিযোগিতা ও ছন্দের মধ্যে নিয়তর জাতগুঁলি অনেক ক্ষেত্রে উচ্চতর জাতের 
নেতাদের সঙ্গে জ্‌টে তাদের সমর্থন করতে লাগল । এতে করে জাত রাজনীতির 
সঙ্গে বেশী করে জাঁড়য়ে পড়তে লাগল । তৃতীয় পায়ে রাজনোতিক ও অর্থনৌতিক 
ভেদের নীতি সম্পূর্ণরূপে পরিত্যন্ত না হওয়া পর্যন্ত ভারতীয় সমাজে পাঁরবর্তন 
ঘটবে না। দয্যমোর মত মানলে যে এীতহা'সিক প্রক্রিয়ায় ভারতে সামাজিক পরিবর্তন 
হয়েছে তা অগ্রাহ্য করতে হয়। এীতহাসক পারগ্থাত বদলে গেলে ভারতীয় 
সমাজের প্রচালত বন্যাসে চিড় ধরেছে, পুনগণঠন হয়েছে এবং পারশেষে নতনভাবে 
সমাজ বিন্যস্ত হয়েছে । 

আজকাল কয়েকজন সমাজাবজ্ঞানী বলছেন, ভারতাঁয় সমাজে জাত লোপ পাচ্ছে, 
তার জায়গায় শ্রেণীর উ্মেষ হচ্ছে। এদের মত এই যে অর্থনৈতিক উন্নয়নের দরুন 
আধুনিকতার সচনা হলেই জাত ভেঙে যাবে এবং লোকে শ্রেণী হিসাবে সংগঠিত 
হবে। ঘনশ্যাম শাহ বলেছেন, বর্তমান ভারতে জাতের সঙ্গে উৎপাদনব্যবস্থার 
কোনরূপ সম্পর্ক নাই। ওয়ানদনা সোনালকর ও মোয়িন সাকের দেখাচ্ছেন যে 
অনগ্রসর অঞ্চলগদুলির তুলনায় উন্নত অণ্টলগ্দাীলতে সামাজিক শ্রমাবভাগের দরুন 
জাতের ভূমিকা অনেকটা ্রিয়মাণ হয়ে গেছে । এইসব গবেষণার দ্বারা মাকসবাদের 
সমাজাবিবতন তথ্বের সারবত্তা আর একবার প্রমাণিত হল। কোন কোন মাকণসবাদশ 
মনে করেন যে আগেকার পরাস্থাততে যেভাবে শ্রমবিভাগ করা হত তাতে জাতব্যবস্থা 
কার্বকর 'ছিল, কিন্তু আধুনিক কালে সমাজের বস্তুগত 'ভিত্তি যেভাবে পাঁরবার্তিত 
হচ্ছে তাতে জাত সম্পূর্ণরূপে অপ্রাসঙ্গিক ; এ অবস্থায় জাত লোপ পাবেই, অনেক 
দিক দিয়ে ইতিমধ্যেই লোপ পেয়েছে । কিন্তু দেখা যাচ্ছে যে বস্তুগত পাঁরম্থাতির 
পারবর্তন সত্বেও জাত লোপ পায়নি। রাষ্ট্রের কাছ থেকে সুযোগ-স্থবিধা আদার 
করার প্রশ্নে বা রাজনীতির ক্ষেত্রে মানুষকে সংঘবদ্ধ করার ব্যাপারে জাতের 
উপযোগিতা এখনও যথেষ্ট রয়েছে। তা হলে আজকের দিনে জাতের অর্থ ও 
তাৎপর্য কি ? 
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সামাজিক প্রতিষ্ঠান হিসাবে জাতের তাৎপর্য ঘত কমছে, এর রাজনোতিক গ্‌র-ত্ব 
ততই বাড়ছে । এই পাঁরবতর্নের সচনা হয় বৃটিশ আমলে । বৃটিশ শাসন 
প্রবর্তনের ফলে ভারতে পাকাপোন্ত কেন্দ্রীয় শাসনব্যবস্থা এবং বাজারাভাত্তক 
অর্থনীতি প্রতিষ্ঠিত হয়। এর ফলে শ্রেণ্ীভত্তিক সমাজব্যবস্থার সচনা 
হল। জাতব্যবস্থায় সমাজ ছিল স্থানীয় পায়ে ছোট ছোট পৃথক সংগঠনে 
বিভন্ত। বৃটিশ শাসনতাম্ত্রক ব্যবস্থার প্রভাবে স্থানীয় পযাঁয়ে আবদ্ধ জাতাভাত্বিক 
সামাজিক সংগঠনগুলি ওপনিবোশক আধিপত্যের বৃহত্তর রাজনোতিক সংগঠনের 
অন্তর্গত হয়ে গেল। এর পরিণাম লক্ষণণয় । 


ভূমির উপর ব্যাক্তগত মালিকানা পত্বন এবং বৃটিশ 'বিচারব্যবস্থা প্রবর্তনের ফলে 
[বিরোধ 'নিষ্পাত্তর ব্যাপারে জাত-পণ্চায়েতের ক্ষমতা সঙ্ক-চিত হয়ে যায়। বটিশ 
শবচারব্যবস্থায় সুবিধা পেল জামদার-জোতদার শ্রেণী। সাধারণ লোকের কাছে 
বৃটিশ আইন বোধগম্য হত না। আইনের আশ্রয় নেওয়াও তাদের পক্ষে সম্ভব ছিল 
না। কারণ বৃটিশ 'বিচারব্যবস্থা হয়ে উঠল ভ্যস্বামীর হাতে দরিদ্র প্রজাকে পণড়ন 
করবার অন্ত্রপ্বরূপ। বংটিশ বিচার ব্যবস্থা সাধারণ লোকের অনাঁধগম্য বলে তারা 
আগের মতো বিরোধ নিম্পাত্তর জন্য জাত-পণ্ঠায়েতের উপর নিভ'র করতে লাগল । 
এই অবস্থায় বৃটিশ বচারব্যবস্থার সঙ্গে সঙ্গে জাত-পণ্চায়েতের িচারও চলতে 
থাকল। 

জমিব উপর ব্যান্তগত মালিকানা স্বীকৃত হওয়ার ফলে কাঁষ সম্পকে পারবর্তন 
হল না। আগেকার মতো সামস্তশ্রেণীর লোকরাই জমির মালিকানা পেল। 
জাতব্যবস্থার নিয়ম অনৃযায়শ গছ 1কছ জাত জমির দখলী-ত্বত্ব লাভ করতে 
পারত না। বৃটিশ আইনেও বেনে ও অস্পশ্যদের মতো অকৃষিজীব জাতকে জামির 
মালকানালাভের আঁধকার দেওয়া হয়নি। 

বৃটিশ শাসনে অন্যান্যভাবেও জাতভেদ বজায় থেকে গেল । সরকারী চাকরী- 
বাকরির ব্যাপারে জাত প্রাসাঙ্গক রয়ে গেল। প্রথমাঁদকে ব্রাঙ্গণ কায়স্থ প্রভাতি 
শিক্ষিত জাতের লোকেরাই চাকর পেয়ে প্রতিপাত্তশালী হয়ে উঠেছিল । এর 
প্রীতক্রিয়ায় শুরু হল মহারাষ্ট্র ও তামিলনাড়,র অন্রাঙ্মণ আন্দোলন । তবে এই 
আন্দোলন ছিল প্রধানতঃ মধ্যবতরণ পধাঁয়ে আঁধাষ্ঠিত কাঁষজীবা জাতের আন্দোলন । 
এদের লক্ষ্য ছিল ক্ষমতার িছুটা অংশলাভ । অস্পৃশ্য জাতসমছের অধিকারের 
কথা এই আন্দোলনে ওঠেনি । 

জাতীয়তাবাদ আন্দোলনের নেতঃরা ছিলেন উচ্চতর জাতের লোক । অস্পৃশাদের 
কাছে এইসব জাতের লোকই পাঁড়ক ও শোষক বলে পঁরিচিত। এদিকে 
গপানিবৌশক সরকার নিয়্তর জাতগলিকে ফিছ্‌ কিছ; চাকরা ও সুযোগ-সুবিধা 
শদাচ্ছল। এর ফলে অস্পশ্যদের চোখে কংগ্রেস হল শত্রু এবং বৃটিশ সরকার হল 

এ 


৮০ জাতপাতের রাজনীতি 


সহদ । দেশের 'বাভন্ব অংশে অস্পশ্যেরা কংগ্রেস নেতৃত্বের বিরুদ্ধে আন্দোলন গড়ে 
তুলেছিল । আদ্বেদকারের নেতৃতে মহারাম্ট্রের মাহার জাতের আশ্দোলন, তামিলনাড়:র 
আদিদ্রাবিড়ি আন্দোলন ও বাংলার নমঃশদদ্র আন্দোলন বৃটিশ শাসনের সহায়করংপে 
কংগ্রেসের প্রতিকূলতা করেছে । ভারতায় প্মাজের মধ্যে এই বিভেদ ওপনিবেশিক 
শাসকবগ্ কাজে লাগিয়েছিল এবং 'বিভন্ত করে রেখে শাসন করার নাত নিপৃণতা 
সহকারে প্রয়োগ করেছিল । সাম্প্রদায়ক রোয়েদাদ এরই ফল। তবে নিয়তর 
জাতের লোকে কৃষক আন্দোলন উপলক্ষে ওপনিবোঁশক রান্ট্ের বিরদ্ধে সংগ্রামে লিপ্ত 
হয়েছে । অনেক কৃষক আন্দোলনে নিষ্নতর জাতের লোকেরা যোগ দিয়েছিল । 
উত্তরপ্রদেশের কুমশিরা বাবা রামচন্দ্রের নেতৃত্বে ইকা আন্দোলন করেছিল । গ:জরাটের 
খেরা সত্যাগ্রহ (১৯২৮) পাতিদার যৃবকমণ্ডলের আন্দোলন । বাগুলায় 
মেদিনীপরের মাহিষ্যরা অসহযোগ আন্দোলনের সময় বৃটিশ শাসনের 'বিরুম্ধে 
প্রবল প্রতিরোধ গড়ে তুলেছিল । এর পরে তেভাগা আন্দোলনের সময় রাজবংশী 
কৃষকরা উত্তরবঙ্গে মুখ্য ভূমিকায় অবতীর্ণ হয়েছিল । এইসব ক্ষেত্রে দেখা যাচ্ছে 
এক-একটা জাত সংঘবদ্ধ হয়ে ওপ্পনিবোশিক শাসন প্রতিরোধ করেছে । কৃষক 
আন্দোলন উপলক্ষে একাধিক জাত 'মাঁলত হয়ে বৃহত্তর গোষ্ঠী তৈরী করেছে । ১৯৩৪ 
সালে 'বিহারে তিনাট মধ্যবতর্দ পরাঁয়ভুন্ত জাত কুর্মী, আহণীর ও কৈরণী মিলে ণত্রবেণী 
সংঘ" ম্থাপন করেছিল। মহারান্ট্রে অন্রাঙ্মণ আন্দোলনের সূত্রে মারাঠা, কুনবি, 
মালির মতো বেশ কয়েকটি “কৃষক জাত “বহুজনসমাজ' নামে সংঘবদ্ধ হয়েছিল । 
ওপানবেশিক শাসনের প্রভাবে ভারতাঁয় সমাজে ব্যাপক পাঁরব্তনের সংচনা হয়েছিল। 
কেন্দ্রীভূত শাসন ব্যবস্থার দ-্টান্তে জাতের মধ্যে দেশীয় সংগঠনগ্ীলির কর্মকোশল 
বদলে গেল। আগে জাতের সংগঠন 'ছিল স্থানীয় পায়ে আবদ্ধ । বৃটিশ আমলে 
'বাভন্ন জাত আগ্ালক পায়ে সংঘবদ্ধ হতে লাগল । 


স্বাধীন ভারতে আইন করে অস্পৃশ্যতা রদ করা হয়েছে, িল্ত জাতাঁভাত্বক গোচ্ঠী- 
পারচয় লোপ পায়নি । রাজনীতিক্ষেত্রে এটা খুব স্পম্ট বোঝা যায়। চারদিকে 
জাতের দাঙ্গা, গ্রামাঞ্চলে হরিজন ও অন্যান্য 'িয়তর জাতের উপর হিংস্র আক্রমণ, 
সংরক্ষণের বিরুদ্ধে সহিংস আন্দোলন চলছে। 'নিবচিনের সময় জাতাঁভাতিক 
সমাবেশ ও প্রচার করা হয় । এতেই বোঝা যায় সাম্প্রতিক ভারতবর্ষে জাত উপলক্ষে 


উত্তেজনা কত প্রবল । 


সম্প্রীতকালে হরিজনদের বরণ্ধে সাহংস আক্রমণের সংখ্যা খুব বেড়ে গেছে। 
১১৭৬ সালে এই ধরনের ঘটনা ছিল ৮৯৬৮ , ১৯৭৮ সালে এটা বেড়ে হয় ১৫,০৭০ । 
১৯৭১ সালের সংখ্যাটি অবশ্য কিছ? কম, ১৩,৮৬১ ॥ উত্তরভারতে অবাস্থিত কয়েকটি 
রাজ্যে হরিজনাঁবরোধী সাঁহংস আক্লমণের ব্যাপকতা 'নিয়ে উদ্ধৃত তথ্য থেকে বোঝা 


যাবে। 
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এই ঘটনাগুলো থেকে উশ্চু জাতের আঘাত করবার ক্ষমতা যে কত তা বোঝা 
যাচ্ছে। আরও একটা 'জানিষের হীঙ্গত এতে আছে। উ্চু জাতের ক্ষমতা এখন 
গায়ের জোরে জাহির করতে হচ্ছে ) আগেকার দিনের মতো নীচু জাতরা আর 'নাবচার 
আনহগতাপরায়ণ নয়, জোর জহলম করে তার্দের বশে রাখবার চেম্টা করা হচ্ছে। 
নীচু জাতের মানুষ এখন সমাজে হেয় হয়ে থাকতে চাইছে না; তারা মানুষের 
আত্মমধাদা নিয়ে নিজেদের অধিকার প্রাঁতম্ঠা করতে চাইছে । আত্মমযণ্দা প্রাতম্ঠার 
আকাঙ্ক্ষা হরিজনসহ বিভিন্ন নীচু জাতের মনে যে উদ্দীপনা সণ্তার করেছে তার 
জোরেই তারা উশ্চু জাতের আক্রমণ প্রাতরোধের জন্য রুখে দাঁড়াচ্ছে । 'বহারে, 
বিশেষতঃ, মধ্য বিহারের 'বাভন্ন জেলায়, নশচু জাতের লোকে উচু জাতের অত্যাচারের 
প্রতিশোধ নিচ্ছে। সম্প্রতি আওরঙ্গাবাদ জেলার চেচানিতে যে হত্যাকাণ্ড অন:গ্ঠিত 
হয়েছে তাতে এই প্রাতিশোধন্পহার লক্ষণ দেখা যায়। রাজপুত জোতদারদের 
উপেক্ষা করে চেচানির যাদবরা বেশ খানকটা জমি জবরদখল করেছিল । এই ঘটনা 
থেকে রাজপু্ত-যাদব 'ববাদ শুরু হয়। এ বছর এ্রাপ্রল মাসের ৯ তারিখে একদল 
রাজপূত চেচানি গ্রামের যাদবদের আক্রমণ করে একজন বালক ও একজন নারীসহ 
সাতজন যাদবকে হত্যা করে এবং যাদবদের ঘরবাড়ি পুড়িয়ে দেয় । এর পর যাদবরা 
রাজপহতদের 'বিরষ্ধে প্রতি-আক্রমণের উদ্যোগ করতে থাকে । এই ঘটনার কতকগাযাল 
তাৎপধপনর্ণ হীঙ্গত লক্ষণীয় । রাজপতদের 'বিরুদ্ধতা করে যাদবরা যে জাম 
দখল করে রেখেছিল এটা তাদের প্রতিস্পদ্ধাঁ ক্ষমতার পাঁরচায়ক । আবার রাজপ-তদের 
[বিরণ্ধে যাদবদের পাল্টা আক্রমণ থেকে বোঝা যাচ্ছে যে উচু জাতের আধিপত্য আর 
আঁবসংবাদিত নেই । 

জাতের দাঙ্গা নিয়ে অনেক আলোচনা চলছে । এই বিষয়ে এখানে বিস্তারিত 
আলোচনার প্রয়োজন নাই । রান্ট্রের কা কলাপের দরূন জাতের সংঘাত কিভাবে 
বাড়ছে সে বিষয়ে কয়েকটা কথা বলব। আগে বিশেষ বিশেষ রাজনোতিক দল 
বিশেষ বিশেষ গোম্ঠীর ভোট পুরোপহার পেত। এটা ছিল তাদের “ভোট ব্যাংক' | 

তা" ৬ 


৮২ জাতপাতের রাজনীতি 


আজকের রাজনৈতিক আঁস্ধরতার দিনে আগেকার মতো ভোট ব্যাংকের উপর কারও 
ভরসা নেই। এই পাঁরগ্থাততে রাজনোতিক দলগলি, বিশেষতঃ রাজ্য পায়ের 
রাজনীতিতে, জাতভাত্তিক সংরক্ষণের টোপ ফেলে তপশাীলভুত্ত জাত ছাড়া অন্যান্য 
অনগ্রসর জাতের ভোট আদায় করবার চেণ্টা করছে । এইভাবে বিহারে (১৯৭৮৭৯) 
গুজরাটে (১৯৬০ এবং ১৯৮৫ )১ মধ্যরীদেশে (১৯৮৫ ) এবং সবশেষ অন্ধপ্রদেশ 
ও কর্ণাটিকে সংরক্ষণ ব্যবস্থার প্রসার হয়েছে এবং তার ফলে উস্চু জাতরা প্রবল সহিংস 
সংরক্ষণাবরোধী আন্দোলন করে প্রত্যাঘাত করেছে । গুজরাটে সংরক্ষণাঁবরোধীরা 
সংরক্ষণ ব্যবস্থা একেবারে তুলে দেবার দাঁবতে আন্দোলন করাছল। কণটিকে 
উচ্চু জাতদের দাবি ছিল তাদের জন্যও সংরক্ষণ ব্যবস্থা চালু করতে হবে। এই 
দণ্টান্তগুলি থেকে বোঝা যাবে কিভাবে রাম্ট্রের নীতি জাতের সংঘাতে ইন্ধন 
যোগাচ্ছে। সংরক্ষণব্যবস্থা চালু করা হয়েছিল হরিজনদের উন্নাতসাধনের উদ্দেশ্যে । 
এর ফলে হরিজনদের অনৈতিক ও সামাজিক বগনার যে 'বিশেষ প্রতিকার হয়েছে 
তা বলা যাবেনা । কিম্ত: মধ্যবতাঁ পধাঁয়ের উঠাঁত জাত বা হরিজন ছাড়া অন্যান্য 
নীচু জাতের ক্ষেত্রে সংরক্ষণব্যবস্থা বিষম ফলপ্রস হয়ে উঠেছে ।" 

সম্প্রীতিকালে জাত-শ্রেণী মিথাক্রয়ার ফলে 'বাভন্ন জাতের সমাহারে শ্রেণীসদ্‌শ 
জাতসংঘের উদ্ভব হচ্ছে। এই কারণে প্রাগ্রসর এবং “অনগ্রসর অথবা “সবর্ণ 
এবং দলিত প্রভৃতি অভিধায় জাতের পরিচয় জ্ঞাপন করা হচ্ছে। এগুলি জাত 
ব্যবস্থার নিজস্ব বর্গ নয়, এগুলি রাষ্ট্র তৈরী করে দিয়েছে অথবা নিপাীড়ত জাতগালি 
নিজেদের অবস্থা বোঝাবার জন্য এইধরণের আঁভিধা গ্রহণ করছে। 'বাভন্ন জাত 
পৃথক পরিচয় পাঁরহার করে যত একান্ত এবং সংঘবদ্ধ হবে জাত সম্পর্কে ধারণা 
ততই বদলাতে থাকবে । সকল নিপাঁড়ত গোষ্ঠীর অনুভমিক সংঘবঙ্ধতা গড়ার 
প্রয়াসে ভারতীয় সমাজের 'নিজত্ব 'বাশিষ্টতাদ্যোতক শ্রেণণগঠনের হীঙ্গত আছে। 
এই আঁভনব শ্রেণীর মধ্যে জাতের পাঁরচয় থেকে যেতে পারে, দন্ত তাতে শ্রেণী- 
সংঘষ' ব্যাহত হবে না। 
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পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্ররুতি ও বামক্রণ্ট সরকারের নীতি 


ম্েহময় চাকলাদার 


ভারতের বিাভল্ন রাজ্যে বণে বর্ণে বিরোধ ও জাত নিয়ে রাজনীতি যখন ক্রমেই 
বেড়ে চলেছে তখন পশ্চিমবঙ্গের রাজনীতি জাতের প্রভাব হতে বহ'লাংশে মদত 
রয়েছে। এখানে বণণভেদ থাকলেও বর্ণে বর্ণে বিরোধ নেই বললেই চলে । অনেকের 
মতে পশ্চিমবঙ্গে ইংবেজদেব প্রভাবে সর্বপ্রথম পাশ্চাত্যকরণ, আধ্বীনক্কীকরণ এবং 
গ্ণতম্মখকরণ ঘটায় বণণভেদের প্রাদৃভা্ব এখানে তুলনামূলকভাবে বম, কিন্ত; এ 
য-ন্তিতে পশ্চিমবঙ্গের জাতব্যবচ্থার বৈশি্টাকে ব্যাখ্যা করা যায় না। কেননা 
পাশ্চাত্যের প্রভাব কম বৈশধ সকল রাজ্যেই পড়েছে । বিশেষ করে বোধ্বাই ও মান্রাজ 
কলকাতার সাথে সাথেই পাশ্চাত্য শন্তিসমহেব সংস্পর্শে এসেছে এবং ইংরেজী শিক্ষা, 
চার ব্যবস্থা প্রভাতি প্রবর্তন করেছে । আধুনিকীকরণ বিশেষ কবে শিল্পায়নের 
ক্ষেত্রে মহারাষ্ট্র ববং গাঁশ্চমধঙ্গের চেয়ে অনেক এাগয়ে আছে। আর গণতাশ্বিক 
ব্যবস্থা সকল রাজ্যে গ্রায় সমভাবেই প্রাতীষ্ঠত হয়েছে । অথচ তামিলনাড়; (মাদ্রাজ ), 
মহারাণ্ট্র ( বোদ্বাই ) প্রভৃতি রাজ্যে জাতব্যবন্থার প্রকোপ হাস না পেয়ে বরং [নবচনা, 
রাজনগাঁতর দৌলতে নতন রূপে সঞ্চারিত হয়ে উঠেছে । তাছলে প্রন্ন হল পশ্চিমবঙ্গে 
জাতের প্রকোপ কম কেন? কি সামাজিক, সাংস্কাতিক বৈশিষ্ট্য পশ্চিমবঙ্গকে বণ- 
সংঘধ থেকে মস্ত রেখেছে ? 

এর কারণ অন.সম্ধান করতে হলে অতীতের 'দিকে মূখ ফেরানো দরকার এবং বঙ্গের 
সামাজিক ও রাজনৈতিক ইতিহাসের পর্ালোচনা আবশ্যক । কেননা ভারতের সমাজ ও 
সংস্কৃতি ইতিহাসের গতিপথ ধরেই সরলরেখায় এগয়ে চ্গেছে। আধ্যনিকীকরণের 
ফলে ভারতীয় জনজপবনে ব্যাপক রূপান্তর ঘটলেও তা কখনও প্রাচীন এরত্হ্য বা 
ইতিহাসের ধারা হতে সম্পূর্ণরূপে বিছা হয়ে যায়নি। এ প্রসঙ্গে মিল্টন সি্ারের 
উন্তি খুবই প্রাণধানযোগায । তিনি বলেন? “আধমনকীকরণের প্রভাবে সন্দেহাতীত 
ভাবে ভারত সমাজ ও সংক্কীতির বহৃদিক (850069 ) পরিবাতিত হলেও এব মূল 
কাঠামো বা ধারা বিনষ্ট হয়ে যায়নি। ভারতের সামাঁজক কাঠামো এত নমনীয় 
ও সম্বিশালী যে ভারতীয়রা নিজেদের স্বাতণ্ত্য বজায় রেখেও আধুনিক 
আবিগ্কৃত বিষয়সমূহ গ্রহণ করতে এবং বিকল্প জাঁবন প্রণালী অবলম্বনে 
সম হয়েছে+। ১ জাতপ্রথার ক্ষেত্রেও একই কথা প্রযোজ্য। আধুনিকীকরণের 
ফলে বৃত্ত নিবণচন, অস্তার্ববাহ বা স্পশ্যোস্পশ্যে বিচারের বহনবধ রীতিনীতি 
পরিবর্তিত হলেও জাতব্যবস্থা ভেঙ্গে পড়োন। ইতিহাসের 'বিৰ্তিত পথ ধরে এগিয়ে 
চলেছে, তবে বিভিন্ন সময়ে এবং বিভিন্ন রূপে । 


পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকৃতি ও বামক্কণ্ট সরকারের নশীতি ৮ 


কৃত্রিম বিভাগ 


যাও বণাশ্রন বলতে আমরা ব্রাঙ্মন, ক্ষাত্রয়, ট্বশ্য ও শদ্রু এই চার জাতের ব্যবস্থাকে 
বাঁক, প্রকৃতপক্ষে প্রাক্-্রীতহাসিক কাল হুতে এখানে বহ; জাতের আন্তত্ব পারলাক্ষত 
হয়। মন: চাতুব্ণ্যের বিধান দিলেও তান বাভিন্ন শ্লোকে নযানপক্ষে ৬২ জাতির 
নাম উল্লেখ করেছেন, মহাভারতে 'দ্বিজসত্রম ভরদ্ধাজ ও মহার্ধ ভূগুর মধ্যে 
কথোপকথনের মধ্যেও বহজাতির আন্তত্বের উল্লেখ পাওয়া যায়। সম্ভবতঃ 
শাম্ত্রকারেরা সংপাঁরকাঞ্পতভাবে 'বাঁভন্ন বর্ণ ও উপবর্ণকে প্রধানতঃ চারাঁট স্তবে 
শীবভন্ত করতে প্রয়াসী হন । নাহার রায় থাথই বলেন, 
“বণাশ্রম প্রথা ও অভ্যাস য্ুন্তপদ্ধাতবদ্ধ কাঁরয়াছলেন প্রাচীন ধর্মসত্র ও 
স্মৃতিগ্রশ্থের লেখকেরা | ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়-বৈশ্য-শবদ্র-এই চাতুবর্ণেতর কাঠামোর 
মধ্য তাঁহারা সমস্ত ভারতণয় সমাজ ব্যবস্থাকে বাঁধতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । 
অথচ চাতুর্ণেণ্র বাঁহরে অসংখ্য বণ? জন ও কোম ব্দ্যিমান ছিল, প্রত্যেক 
বর্ণ জন ও কোমের ভিতর আবার ছল অসংখ্য স্তর-উপস্তর। ধর সত্র ও 
স্নতিকারেরা নানা আঁভনব অবাস্তব উপায়ে এইসব শবাঁচনত্র বর্ণ জন ও 
কোমের স্তর-উপস্তর ইত্যাদি ব্যাখ্যা কারতে এবং সবাঁকছুকেই আদি 
চাতুর্ণণেণর কাঠামোর য্বীস্তপদ্ধাততে বাঁধতে চেষ্টা কাঁরয়াছেন। সেই 
মনু-যাজ্ঞবজ্ক্যর সময় হইতে আরম্ভ কাঁরয়া পঞ্চনশ ষোড়শ শতকে রঘ,নম্দন 
পর্যন্ত এই চেষ্টার কোনও 'বিরাম হয় নাই ।২ 
এদের সধত্ব প্রয়াস সত্বেও ভারতে বণ” উপবর্ণের পার্থক্য থেকেই গেছে। 
শুধু বর্ণের বৌঁচন্য নয় জাতব্যবস্থার প্রকৃতিও 'বভন্ন অগুলে 'বাভন্ন রংপ 
ছিল। 


বঙ্গে জ।তব্যবস্থার প্রকৃতি 


যাঁদও খটেষ্টীয় পণ্ন শতকে অথাৎ গুগুদের রাজত্বকালে বঙ্গে ব্রাঙ্মণ্য বর্ণব্যবস্থা 
প্রবার্তত হয়, তথাপি পালবংশের রাজত্বকালে (৭৭০-১১২০) বৌদ্ধধর্মের প্রাবল্য 
থাকায় জাতব্যবস্থার বিশেষ করে বর্ণভেদের কড়াকাঁড় ততটা অনুপৃত হতে পারে 
'নি। একমাত্র সেনদের রাজত্বে অর্থাৎ ছাদশ শতাধ্বী হতে উন্তরভারতের অনুকরণে 
বঙ্গের জাতব্যবস্থাকে গড়ে তোলার প্রয়াস চলে। সম্ভবতঃ সে সময় হতে বাঙ্গালা 
স্মৃতিকার ও পুরাণকারেরা সচেতনভাবে বাংলার সমাজব্যবস্থাকে আযবিতের ্রাম্ণ্য 
্মৃতির আদর্শ ও য্বান্তপদ্ধীততে ব্রাদ্মণ্য প্রাধানা বর্ণাবন্যাসের কাঠামোর মধ্যে 
বাঁধার চেস্টা করেন। 

কিস্তর বাঙ্গালী সমাজ উত্তর ভারতের সমাজ হতে ছিল সম্পূর্ণ ত্বতন্ব। শন্ধ; 
জনগ্গোঘ্ঠণর বিচারেই নয়, সামাজিক আচার-বচার, ধমর্গয় অনষ্ঠান ও প্রথাগত 
বিচারেও বঙ্গের সমাজ ছিল সম্পূণণ হ্বতম্ত্। জাতব্যবস্থাতেও এ পার্থক্য পরিলা্ষত 


৮৬ জাতপাতের রাজনীতি 


ছয়। বাঙ্গালার স্মতিকারেরা সেজন্য বঙ্গের সামাজিক বৈশিষ্ট্য অনুসারে জাত- 
ব্যবস্থাকে গড়ে তোলেন । তবে ব্রাহ্মণদের প্রাধান্য সর্বই হণকৃত হয় । বৃহদর্ধ্ম 
পুরাণ ও ব্রঙ্গবৈবত পুরাণে এর স্বাক্ষর মিলে । মোটামহটিভাবে দ্বাদশ শতকের 
সামাঁজক অবস্থার পাঁরপ্রেক্ষিতে লিখিত হলেও আধুনক কালের জাতব্যবস্থার 
সাথে এর 'বিরাট সাদৃশ্য পরিলক্ষিত হয় । 

বৃহদধম পুরাণ ও ভ্রঙ্ষবৈবর্ত পুরাণে বার্ণত জাতব্যবস্থার প্রকাত বিশ্লেষণ 
করলে বঙ্গের জাতব্যবস্থার 'নঙ্নোন্ত বৈশিষ্ট্যগুলো প্রাতিভাত হয় । 

(১) বঙ্গে চারটি জাত নয়, প্রধানতঃ ব্রাহ্মণ ও শর এই দুটি জাত বিদ্যমান। 
ক্ষা্তয় ও বৈশ্য জাতের কোন উল্লেখ পাওয়া যায় না। 

(১) এখানে শদ্রদের আবার সং বা প্রচ্ছন্ন শন্্র এবং অপারচ্ছন্ন শহদ্র এই দু্‌ই 
শ্রেণীতে ভাগ করা হয়। 

(৩) শাদ্র ছাড়াও ডোম, চামার, বাগদী প্রভৃতি জাতকে নীচুজাত বলে গণ্য 
করা হয়। সম্ভবত এরাই হল অচ্ছ্‌খ বা বাহ্ভত জাত। 

(8) ব্রাঙ্গণদের জীবন-প্রণালশর ক্ষেত্রেও 'বাঁধানষেধ শাথিল করা হয়। এখানে 
ব্রাহ্মণদের মাছ-মাংস ভক্ষণে কোনরপ বিধানষেধ আরোপ করা হয়নি । 

(৫) বৃহদধর্ম পুরাণে ছন্রিশটি জাতের উল্লেখ করা হয়। তবে ৪১টি জাতের 
নাম এতে পাওয়া যায়। 

(৬) এ সকল জাতের এধ্যে ব্রাহ্মণদের স্থান ছিল সবগ্রে, এর পরেই ছিল 
কায়স্থ ও বৈদ্যদের স্থান। নিজ নিজ বত ছাড়াও গুর-ত্প:ণ“ সরকারী পদে এদের 
[নযুত্ত করা হতো। 

(৭) বঙ্গের ব্রাহ্মণদের মধ্যেও বহু ভাগ ছিল। আগ্চালক বা গুণের 'ভীত্তিতে 
ব্রাহ্মণদের বিভিন্ন শ্রণখীতে ভাগ করাহয়। উদাহরণত্বর্‌প, বারেশ্দ্র, রাঢ়গয় প্রভৃতি 
বাহ্মণের উল্লেখ করা যেতে পারে। বরেশ্দ্র তণ্ুলে বসবাসকারী ভ্রাহ্মণদের বারেন্দ্র 
ব্রাহ্মণ, রাঢ় অণ্চলের ব্রাঙ্ছণদের রাঢশয় ব্রা্ষণ বলে অভিহিত করা হয়। আবার 
বসবাসকারণ গ্রাম হিসেবেও তাদের জাতের তারতম্য ঘটে। উদাহরণ হিসেবে 
মুখোপাধ্যায় চট্টোপাধ্যায় গ্ুভৃতির উল্লেখ বরা যেতে পারে। যে গ্রামে তাঁরা 
বসত স্থাপন করতেন সে গ্রামের নামানুসারে তারা গাঞ্ণী পরিচয় গ্রহণ করতেন ॥ 
যথা বন্দয, ভট্ট, চট, প্রভাত গাঁয়ের নামের সাথে উপাধ্যায় বা আচাধ (মানে শিক্ষক ) 
যুন্ত হয়ে বন্দ্যোপাধ্যায় বা বানা চট্টোপাধ্যায় বা চাটাজি? ভট্টাচার্য প্রভৃতি 
পদবীর সৃষ্টি হয়। এছাড়া বল্লালসেন প্রবার্তত কোৌলীন্য প্রথার প্রসাদেও 
ব্রাহ্মণদের মধ্যে 'বাভন্ন জাত গড়ে ওঠে । কাঁথত আছে বল্লালসেন 'পরাঁক্ষান্থারা 
যাহাদদিগকে নবগৃণ বিশিষ্ট দোঁখলেন তাহাদিগকে কৌলান্য মধাদা প্রদান করিলেন ।”৩ 
এছাড়া শ্রাক্ষণদের মধ্যে যাঁদের আটগৃণ ছিল তাঁদের শ্রোপ্রিয় এবং যাঁরা সদাচার 
গরিভঞষ্ট ছিজেন। তাঁদের গৌণ কূলীনরূপে আত্যাত করেন। আবার কুলীন রাগ 


পৃশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকৃতি ও বামক্রণ্ট সরকারের নতি ৮৭ 


ও থোণ কুলীন ত্রাঙ্ছণীর মধ্যে বিবাহের ফলে যে সন্তানের জন্ম হয় তারা বংশঙজ 
নামে পরিচিতিলাভ করে। এছাড়া কনো হতে ভ্রাঙ্ষণ আসার পূর্বে বাংলাদেশে 
যে সকল আঁশক্ষিত ও আচারন্ষ্ট ত্রাঙ্ষণ 'ছিল তাদের বংশধরদের সপ্তশতাীঁ নামে 
আখ্যাত করা হয়। অথাঁধ সামাজিক মযর্দা অনসারে- ন্রাঙ্মণদের কুলীন, শ্রোন্রিয়, 
বংশজ, গোণকুলীন ও সপ্তশতা এই পাঁচ ভাগে ভাগ করা হয় ।* 

পরবতাঁকালে কুলীনদের মধ্যে 'বাভল্ল দোষ প্রবেশ করায় নবগণাঁবাশিষ্ট খাঁট 
কুলীন আর কেহ রইল না। প্রত্যেকের মধ্যেই কোন না কোন দোষ দেখা দেয়। 
তখন রাজা দেবীবর কম-বেশী দোষ অনুসারে কুলীন ত্রাঞ্চণদের বিভিন্ন শ্রেণীতে 
বিভন্ত করেন। “যে যে কুলীন একাবধ দোষে দিত, দেবীবর তাহাদিগকে এক 
সম্প্রদায়ে নিবিষ্ট করেন, সেই সম্প্রদায়ের নামে মেল । মেল শব্দের অর্থ দোষমেলন, 
অথাঁং দোষ অনূসারে সম্প্রদায়ব্ধন ৷ দেবাবর ব্যবস্থা করেন, দোষ যায়, কুল তায়। 
বল্লাল গুণ দেখিয়া কুলমযদার ব্যবস্থা করিয়াছিলেন, দেবীবর দোষ দেখিয়া 
কুলমযাদার ব্যবস্থা কারয়াছেন।”৫ উদাহরণ স্বরূপ ফুলিয়া খড়দহ, 'বিজয় পশ্ডিতী, 
চন্দ্রাবতণ প্রভীতির উল্লেখ করা যেতে পারে । 

[বাভন্ন কারণে বিশেষ করে বৌদ্ধ ধর্ম ও অন্যান্য অবোঁদক ধমের প্রভাবে বঙ্গের 
ব্রাঙ্মণেরা উচ্চতর যাগবযজ্ঞ সম্পাদনে অক্ষম হয়ে পড়ে । সেজন্য পরবতী 'ছিদ্দ 
রাজগণ যাগযজ্ঞাদির জন্য উত্তর ও দাক্ষণ ভারত হতে ব্রাঙ্ছণদের নিয়ে আসেন। 
বেদজ্ঞানসম্পন্ন পশ্চিম ভারত হতে আগত শ্রাঙ্মণদের বলা হয় পাশ্চাত্য বোদিক ত্রাণ 
আর উঁড়ষ্যা ও দ্রাবড় অঞ্চল অথাৎ দাক্ষণ ভারত হতে আগত ত্রাঙ্ছণদের বলা হয় 
দাক্ষিণাত্য বৈদিক ব্রাঙ্ধণ ।৬ এছাড়া বৃহদতধর্ম পুরাণে শাকদীপা ভ্রাঙ্ণৈর এবং 
বল্লালসেনের দানসাগরে সারম্বত ব্রাহ্মণের উল্লেখ পাওয়া যায় । সম্ভবতঃ শাকদ্বাঁপ 
হতে এবং সরস্বতী নদীর তাঁর হতে এসোছিলেন বলে এদের এর্‌প নামকরণ করা 
হয়।? 

(৮) বঙ্গের বাইরে থেকে আগত ব্রাঙ্মণদের সাথে স্থানীয় ব্রাহ্মণদের বৈবাহিক বা 
অন্য কোনরূপ সামাজিক সম্পর্ক স্থাপিত হত না। হাশ্টারের মতে নিশ্নরঙ্গের 
ব্রাঙ্ছণেরা শুধু সামাজিক মধদায় নয়, ধমীস যোগ্যতাতেও নধ্যদেশের শ্রাঙ্ণদের 
চেয়ে হীনতর বলে গণ্য হত। তিনি বলেন, “আজও উত্তর ভারতের বহু ভ্রাঙ্ণ 
নয় উপত্যকার ত্রাঙ্মণদের সঙ্গে একত্রে আহারে রাজী নয় । এমনকি উত্তর পশ্চিমে 
সাজা প্রাপ্ত অপরাধীরাও জেলখানায় বাঙালি ত্রাঙ্মণ দ্বারা প্রস্তুত অন্বের চেয়ে 
অবাধ্যতার জন্য বারংবার বেশ্লাঘাত শ্রেয় মনে করে ।”৮ 

(৯) বঙ্গের ব্রাহ্মণদের প্রাত এরংপ হুশীনভাব সত্বেও তাদের জাতব্যবস্থার সবো্ছে 
স্থান দেয়া হয়। এখানে ব্রাহ্মণ ছাড়া বাকী সকল জাতকে শাদ্্ররপে আভিহিত 
করা হয়, কেননা এরা সকলেই মিশ্র জাত । 

কাঁথত আছে রাজা রেণ দ্বাতব্যবঙ্থা ভাঙ্গবার জন্য 'বাভি্ন জাতের ল্্ী ও. 


৮৮ জাতপাতের রাজনপীতি 


পুরুষেব মধ্যে অবাধ যৌন ক্রিয়ায় প্রবৃত্ত করান। তাদের যোন ক্রিয়ার ফলে মিশ্র 
জাতেব উদ্ভব হয়। এই মিশ্র জাতসমহহকে আবার উত্তম, মধ্যম ও অধম এই তিন 
শ্রেণীতে বিভন্ত করা হয়। যে সকল সন্তান আদি চার জাতের পিতা-মাতা হতে 
উদ্ভুত তারা উত্তম, আর যাদের মাতা আদি চারজাতের কিন্তু পিতা মিশ্র জাত হতে 
উদ্ভুত তাবা মধ্যম আর যাদের 'পিতা মাতা উভয়েই মিশ্র জাত হতে উৎপন্ন তারা হল 
অধম মিশ্র জাত। অধম মিশ্র জাত সাধারণতঃ সমাজবাহভূর্ত শ্রেণধরপে গণ্য 1৯ 
নিম্নে বভিন্ন জাত, তাদের শ্রেণধীবিভাগ ও বাত্তর উল্লেখ করা হল £ 


(ক) উত্তম শঙ্কর জাত 
জাতের নাম বৃত্তি 


১। কবণ বাকায়স্থ £ পরকারী কাজকর্ম পারচালনা ও পুস্তকের নকল করা 
২। অন্বঞ্ঠ বাবৈদ্য £ চিকিৎসা, সরকার? কাজে সাহায্য করা 


৩। উগ্র £ সৈনিক বৃত্তি 

৪। মাগধ £ কাঁব বা দৌত্য, বাতবিহন ইত্যাদি 
৫&। তন্তুবাষ £ তাঁতী 

৬। গন্ধবাঁণক £ মশলাপাতি বা সুগাণ্ধ জানষের ব্যবসা 
৭। নাপিত £ খোঁরকাব 

৮। গোপ £ লেখক 

৯। কর্মকার £ লোৌহজাত 'জানিষের প্রস্তুতকারক 
১০। তোঁলিক £ সুপার 'বিক্েতা 

১১1 কুম্তকার £ ম.ংপান্ন প্রস্তুত কারক 

১২ কংসকার £ কাশাব বাসন প্রস্ততকাবক 
১৩। শাখকা £ শাখার 'জানিষ প্রস্তুতকাবক 
১9। দাস £ কৃষিজীবী 

১৯৫। বার'জীবী £ পানচাষা 

১৬1 মোদক £ মাই প্রস্তুতকারক 

১৭। মালাকার £ ফুল বিক্রেতা 

১৮1 সত £ কাঠের মিস্ত্রি ( আনুমানিক ) 
১৯। রাজপান্ত্র £ রাজপ.ত ( 5” 0) 
২০। তাম্বাল £ পানাবর্রেতা (৮) 

€খ) মধ্যম সঙ্কর 


২১। তক্ষণ £ কাঠের 'জানষ প্রস্তুতকারক 


পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকৃতি ও বামফ্র”্ট সরকারের নশীত ৮৯ 


২২। রজক £ ধোপা 
২৩। স্বর্ণকার £ সোনার 'জানষ প্রস্তুতকারক 
২৪। স্বর্ণ-বাণক £ হারে জহরের ব্যবসায়ী 

২৫। আভা৭র £ গোপালক অথবা দ-খ্ধাবক্লেতা 
২৬। তৈলকার £ তেল প্রস্তুতকারক 

২৭। ধাঁবর £ মৎসজীবী 

২৮। শোণরিক £ মদ্যব্াবসায় 

২৯। নট £ নর্তকী, জোকার, ভাঁড়ামণ ইত্যাঁদ 
৩০॥ শাবক, শারক অথবা শাবার £ 2 

৩১। শেখর ঃ 7 


৩২। জালিক £ মৎসজীবা 


(গ) অধম সঙ্কর জাত 


৩৩। মালে গ্রাহ (মালদের এক শাখা ) £ ? 
৩৪। কুরঙ £ খেয়া পারাপারকারী-__ 
৩৫। চাণ্ডাল £ চাণ্ডাল 

৩৬। বরমব (বাউরা £) £ ? 

৩৭। তক্ষ £ ছুতোর মিস্ত্ি 

৩৮। চর্মকার £ জ্‌তো নিমণিকারী 


৩১। ঘণ্টজীবী (পাটনণ৭) £ ? 

8০1 দোলাবাহীী ঃ পান্কীবাহক 

৪১। মল (মালো) £ ? 

উল্লেখ যে ব্‌হদধম পূরাণে ৩৬ জাতের উল্লেখ থাকলেও তালিকায় ৪১টি জাতের 
নাম পাওয়া যায়। সম্ভবতঃ পাঁচাট জাতের নাম মল গ্রচ্ছের সাথে পরে সংযতস্ত করা 
হয়েছে। ব্রজ্ধবৈবর্ত পুরাণে অনুরূপ এক তালিকা পাওয়া যায়। যেখানে সংকর 
জাতসমূহকে সং ও অসং শদ্র এই দুই শ্রেণীতে ভাগ করা হয়। তবে ব্ক্মবৈবর্ত 
পুরাণে মগধ, গম্ধবাণক, তৌিক, দাস, বারজশীবী, সূত প্রভাত জাতের নাম নেই 
তার পরিবর্তে 'ভিল্ল, ক্‌বর প্রভৃতি জাতের নাম পাওয়া ঘায়। তাছাড়া আভার, 
নট, শাবাক, শেখর, জালিক প্রভৃতি জাতের নামও অনূপাস্থত, এর পারব্তে 
অট্রালিকাকার, কোটক, লেট, মল্ল, চর্নকার, পোপ্ডুক, মাংসচ্ছেদ? কৈবত, গঞ্গাপর, 
যু্গ, আগরা, কৌঁয়ালী প্রভৃতি জাতের উল্লেখ পাওয়া যায়। সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য 
যে বহদধর্ম পুরাণে জাত হিসেবে বৈদ্যদের কোন উল্লেখ নেই কিন্ত ব্রঙ্মবৈব্ত 
পুরাণে আছে ।১১ সম্ভবতঃ অন্ব্ঠ ও বৈদ্য একই জাত। 

উভয় পূুরাণেই কিন্ত করণ (কারচ্থ ) ও অগ্যষ্ঠদের (বৈদ্য ) স্থান ব্রাহ্মণদের 


৮9 


৯০ দাতপাতের রাজনীতি 


পরেই দেয়া হয়েছে। বঙ্গ সমাজে এদের স্থান যাই হোক না কেন স্মৃতিকারদের 
বিচারে এরা সকলেই শদ্রু। এতহাসিকগণের মতে বাংলার অন্রাঙ্মণদের শংদরুররপে 
গণ্য করা কিছুই অন্বাভাঁবক নয় । কেননা পুরাণসমহে শদ্র বলতে শুধু চতুর্থ 
বর্ণকেই 'নার্দন্ট করা হয়ান। অপরাপর 'তনবর্ণের অন্তভূর্ত হয়েও যারা অন্রাঙ্গণ্য 
ও তাশ্বিক মতবাদের ছারা প্রভাবিত হন তাদের শদ্ররুপে গণ্য করা হয়েছে। 
অন্টম শতক হতে ভারতের অন্যান্য অণ্চল অপেক্ষা বাংলাদেশে বোম্পধম“ ও তাশ্মিক 
শান্তধর্মের প্রভাব অনেক বেশ পড়ে বলে সম্ভবত বৃহদংধর্ম পুরাণ ও পরবর্তীকালে 
রচিত অন্যান্য স্মাতগ্রন্থে বাংলাদেশের সকল উল্লেখযোগ্য জাতকেই শ্যদ্ররূপে 
আভহিত করা হয়।১২ 

উপরোন্ত আলোচনা হতে এটা স্পন্টই প্রতীয়মান হয় যে 'আযন্রাক্ষণ্য বর্ণ 
ব্যবস্থা বঙ্গে পুরোপুরি প্রচলিত হতে পারেনি । বোদ্ধধর্ম ও অন্যান্য 
অন্রাঙ্গণ্যধর্মের প্রভাবে এথানে উত্তর বা দক্ষিণ ভারতের ন্যায় বণে বর্ণে ভেদ 
ততটা প্রকট হয়ে ওঠোঁন । স্মতিকারেরা যথার্থই বলেন যে বঙ্গে সকলেই 
সংকর জাত। এর অর্থ হল এখানে বিভিন্ন জাতের মধ্যে পারস্পারিক বৈবাহক 
সম্পক স্থাপনে 'বধিনিষেধের কড়াকঁড় 'ছিল না। একজাতের ছেলের সাথে 
অপর জাতের কন্যার বিবাহ প্রায়ই ঘটত। অবশ্য সেন বংশের রাজত্বকাল হতে 
ব্ব্যবস্থার কড়াকড়ি খুবই বাদ্ধ পায়। 

বাঁধানষেধের কড়াকড়ি বাদ্ধ পেলেও তা এমন পধাঁয়ে কখনো যায়নি ষে 
নীচু জাতের লোককে দেখলে বা তার ছায়া মাড়ালে অশোচ হতে হতো এবং 
প্রায়শ্চিত্ত করতে হছুতো। একদল নীচু জাতের সাথে উচু জাতের ভেদাভেদ ছিল 
মূলত বৈবাহক লম্পর্ক স্থাপনের এবং কশচা খাবার গ্রহণের ক্ষেত্রে। অবশ্য 
নীচু জাতের লোকেরা ঘ্বতম্ত্র পল্লীতে বসবাম করতে অভ্যস্ত ছিল । তবে দক্ষিণ 
ভারতের ন্যায় ভদ্র পল্লী দিয়ে চলাফেরায় বা মন্দিরে প্রবেশে কিংবা একই পুকুরে 
স্লানাদিতে কোন 'বিধানষেধ ছিল না। আবার সামাজিক, অর্থনোতিক ও সাংস্কৃতিক 
কারণে যেটুকু 'বাধানষেধ ছিল তার 'বরুদ্ধে সচেতন ও সংবেদনশখল মানৃযের 
প্রতিবাদ ধ্ৰান প্রায়ই উচ্চারিত হতো । 


বর্ণভেদ বিরোধী আন্দোলন 


এটি লক্ষণীয় যে বঙ্গে বর্ণাশ্রম কখনও জনমানসে স্থানলাভ বরেনি। 
বণাপ্রমের বিরুদ্ধে সব্দাই একটা বলিষ্ট মতবাদ 'বিদামান ছিল । বোদ্ধরা যাঁদও 
দৈনন্দিন জীবনে জাতব্যবস্থাকে এড়াতে সমথ হয়নি তথাপি নীতগতভাবে তারা 
বর্ণভেদ্রকে সমর্থন করতে পারোন। বোম্ধাচার্ষেরা সচেতনভাবেই বর্ণভেদকে 
অস্বীকার করেছেন । সুদীর্ঘ পালরাজত্বের সময় বোম্ধ্রমের প্রচলন থাকায় জাত 
ভেদ নৈতিক সমর্থনলাড়ে বঞ্টিত থাকে । ব্যবহারিক জীবনে উচু জাত ও নীচু 


পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকাতি ও বামক্র্ট সরকারের নখীত ৯১ 


জাতের মধ্যে পার্থক্য করা হলেও সামাজিক জীবনে নীতিগতভাবে এ ব্যবস্থাকে 
কেউ সমর্থন করতে পারেনি । 

আরও লক্ষণশয় যে বঙ্গে জাতাঁবরোধী আন্দোলনে এাঁগয়ে এসেছেন উ্চু 
জাতের লোকেরা । এ প্রথার অবসানের জন্য নীচু জাতের চেয়েও উপ্চু জাতের 
লোকদের উদ্যোগ ছিল অনেক বেশণ। মধাযুগে শ্রীচৈতন্যঃ আধুনিক কালে 
রামমোহন রায়, দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর প্রভৃতি অনেকেই ব্রাহ্মণের ঘরে জন্মগ্রহণ করেও 
জাতব্যবস্থার বিরদ্ধে তত্র আন্দোলন গড়ে তোলেন। শ্রীচৈতন্য প্রবাতিত 
বৈফব ধর্মে অথবা রামমোহন রায় প্রবর্তিত ব্রাপ্ধ্ধর্মে জাতপাতের বিচার 
তুলে দেয়া হয়। বঙ্গের হীতহাস আলোচনা করলে দেখা যায় প্রাচীন কাল 
হতেই এ ধারা বইয়ে চলেছে । নীহার রায় লক্ষা করেন যে প্রাচীন 
বঙ্গেও “এমন মানুষ, এমন সাধক ছিলেন যাহারা মানুষে মানুষে এই ভেদ 
সংঘাত অস্বীকার করিয়া তাহার উত্ধে উঠিতে পারিয়াছিলেন। সমস্ত জাত ও 
বণ“ভেদ আঁতক্রম করিয়া মানৃষের মানব মাহমা তাহার চিরমন্ত প্রাণ ও আত্মার 
জয়ঘোষণাই ছিল তাঁহাদের অধ্যাত্মীচন্তা ও জীবন সাধনার আদর্শ । এই আদশ* 
সবচেয়ে বোশ প্রচার কাঁরয়াছেন ভাগবতধর্মী এবং সহজযানী সাধকেরা ।”১৩ তাঁর 
মতে প্রাচীন বাংলায় একথা খুব জোরের সঙ্গে প্রচার করেছেন বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্যরা 
এবং ভবিষ্য পুরাণের ত্রহ্মপবের রচাঁয়তারা। তান বলেন, শ্রিক্ষপর্বে জাতি ভেদের 
বিরদ্ধে জুদদশর্ঘ যুক্তি দেওয়া হইয়াছে এবং সর্বশেষে বলা হইয়াছে চার বণই যখন 
এক পিতার সম্তান তখন সকলেই একই জাতি ।”১৪ 

মধ্যযুগে বাংলার ভান্তিবাদীরা বিশেষ করে বৈফব, সহজিয়া, বাউল প্রভৃতি ধরায় 
সপ্প্রদ্দায় জাতভেদের বির-ম্ধে তীব্র আন্দোলন গড়ে তুলেছিলেন । তাঁদের কাছে 
বণশ্রমের চেয়ে মানবধম“ ছিল অনেক বড়, অনেক মহান, কেননা, 

“সবার উপর মানুষ সত্য 
তাহার উপর নাই ।”৯৫ 

কবি চণ্ডীদাসের কাছে “আকাশ পাতাল সকি মান্‌ষ, মানৃষ পরম প্রভু ।”৯৬ 
যেখানে মানুষই হল পরম প্রভূ সেখানে মান্‌ষে মানুষে কোন ভেদ থাকতে পারে 
না। কোন সম্প্রদায়কেই অচ্ছুৎ বা অস্পৃশ্য বলে দরে সরিয়ে রাখা যায় না। 
প্রেমের আকর্ষণে সে সকলকেই আপনার করে নেয় । সেজন্য তিজ চণ্ডদাস জাতে 
ব্রাহ্মণ হয়েও নীচু জাত তারা রজাঁকনীর সঙ্গে “আস্বাদিলা প্রেমস্থখ রসের নিষসি।”১৭ 

আন্দোলন নয়, হুমাক নয়- _কেবলমান্ প্রেমের মাধ্যমে বৈষব ও সহজিয়াগণ 
জাতভেদের প্রাচীর চণণবিচণ করে সকলকে একস গ্রথত করেন। তাই 
চণ্ডীদাস বলেন, 

'কানর 'পারাত 
জাতিকুল শীল ছাড়া |+৯৮ 


৯২ জাতপাতের রাজনাঁত 


বৈফবদের ন্যায় বাংলার বাউল সমব্প্রদায়ও জাতভেদ মানতেন না। সকল 
মানূষকেই তাঁরা সমান চোখে দেখতেনণ একজাতের মানষের সাথে যে অন্যঙজাতের 
মানষের কোন ভেদ নেই তা তাঁদের জদ্মমতত্যুতেই প্রমাণ মেলে। এই সহজ 
সরল সত্যটি লালন কাবির তাঁর একটি গানের মধ্যে দিয়ে সুম্দরভাবে তুলে ধরেন। 
তিনি বলেন, 
“কেউ মালা, কেউ তস.?ব গলায়, 
তাইতে 'কি জাত 'ভিন্ন বলায়, 
যাওয়া 'কংবা আসার বেলায়, 
জেতের চিহ্ন রষ কার রে” ॥১৯ 
মধ্যযুগে বৈষ্বগণ মানবিকতার প্রশ্নে জাতভেদের বিরোধিতা করেন আর 
আধনিককালে ব্রাঙ্মগণ সমানাধকাবেব প্রশ্নে মানৃষের মধ্যে ভেদাভেদকে অস্বীকার 
করেন। তাঁদের নগর সংকণর্তনের গানের কাঁল 'ছিল 
নরনারণ সাধারণের সমান আধকার 
যার আছে ভক্তি সে পাবে মত্ত 
নাহ জাত বিচার ।২০ 
রামমোহন রায় জাতভেদকে কেবলমান্্র একটি সামাজিক কুপ্রথা বলেই মনে 
করতেন না এ ব্যবস্থা হিশ্বুদিগের বাজনোতিক অধঃপতন ও দেশাত্মববোধ জাগরণের 
প'রিপন্থণ বলে মনে করতেন ।২১ 
ব্রাঙ্মধর্মের অন্যতম প্রবর্তক ব্রক্ষানন্দ কেশবচন্দ্র সেনও ব্রাঙ্গধম” প্রচারের মাধ্যমে 
জাতব্যবস্থার উচ্ছেদসাধনে ব্রতী হন। ইংলশ্ডে এক বন্তুতায় তিন সু্পম্টরূপে 
ঘোষণা করেন যে, দেশ থেকে পৌত্তীলিকতা ও জাতপ্রথার উচ্ছেদ হল তাঁর ব্রাঙ্মসমাজের 
মহান উদ্দেশ্য । এ উদ্দেশ্যসাধনের জন্য তান দ:টি কর্মপন্থা স্থির করেন, তা 
হল ব্রাঙ্মদমাজে অসবণণ বিবাহের প্রচলন এবং ত্রাঙ্গণ কর্তৃক উপবাঁত বর্জন। এই 
কমণ্সচগকে কারধকরণ করার জন্য দলে দলে যুবক উপবাত বজজন কবে জাতপাত 
নাবশেষে সকলের সাথে একাসনে খাওয়া দাওয়া করতে এগিয়ে আসেন । এদের 
মধ্যে অনেক অসবর্ণ ববাহ করতেও কুণ্ঠিত হন না ।২২ 
সৈ সময়ে অসবর্ণ বিবাহ যেহেতু 'হন্দ-সমাজে আইনপসিম্ধ 'ছিল না সেহেতু 
অসবর্ণ বিবাহের ফলে অনেককে পৈতৃক সম্পাত্তি হতে বণ্িত হতে হত। এ অবস্থার 
প্রতিকারকঙ্প ব্রাঙ্মগণ তীন্র আন্দোলন গড়ে তোলেন । সম্ভবতঃ তাঁদের দাবিতে ১৮৭২ 
সালে 5০181 11271128০"র মাধ্যমে অসবর্ণ 'বিবাহকে আইনাসম্প করা হয় । 
বৈষব, সহজিয়া, আউল-বাউল ত্রাহ্মদমাজ প্রার্থনাসমাজ, সত্যসাধকসমাজ 
প্রভৃতি ধম মতবাদ 'ছিন্দ্‌সমাজের প্রান্তদেশ থেকে জাতব্যবস্থার বিরোধিতা করে, 
1কম্তু স্বামী বিবেকানন্দ 'হিশ্দসমাজের কেন্দ্ুগ্থল হতে জাতব্যবস্থার 'বরুদ্ধে 
ংসোচ্চার হন। বিবেকানন্দ স্পম্টই বৃঝতে পেরেছিলেন যে ভারতীয়দের মধ্যে 


পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যকথার প্রকৃতি ও বামস্রণ্ট সরকারের নীতি ৯৩" 


জাতণয়তাবাদের প্রেরণা সঞ্চারিত করতে হলে জাতব্যবস্থার অবসান আবশ্যক । 
সেজন্য স্বদেশবাসণর প্রতি উদাত্ত আহ্বান জানিয়ে তান বলেন, হে ভারতবাসণ ! 
“ভুলিও না- নাচ জাতি মূর্খ দরিদ্র, অজ্ঞ, মুচি, মেথর তোমার রন্ত, তোমার ভাই ! 
*""বল মুখ ভারতবাসখ, দরিদ্র ভারতবাসণ, ব্রাহ্মণ ভারতবাসী, চণ্ডাল ভারতবাসণ- 
আমার ভাই ।”২৩ 


উত্তরভারতে অস্পশ্যতার 'বিরুদ্ধে মহাত্মা গাম্ধী যে আন্দোলন গড়ে তোলেন, 
তার ঢেউ পশ্চিমবঙ্গের বেলাভুমিকেও স্পর্শ করে । মহাত্া গান্ধী উপলগ্ধি করেন 
অস্পশ্যতাকে বজায় রেখে সকল শ্রেণীর লোককে জাতীয় স্বাধীনতার আন্দোলনে 
সমবেত করা যাবে না। ইয়ং ইন্ডিয়াতে 'লিখিত এক প্রবন্ধে তান বলেন যতদিন 
পর্যন্ত 'হন্দ:দের এক বৃহং অংশ অপর অংশকে স্পশ করাকে পাপ বলে গণ্য করকে 
ততঁদন স্বরাজলাভ কোনক্রমেই সম্ভব নয়। তিনি প্রশ্ন করেন, 'আমরা যদ 
আমাদের ভাই বা প্রাতিবেশীদের দমন করি, তাদের প্রতিমহ্‌তে অপমান করি কথায় 
কথায় নাকেখখ দেওয়াই তাহলে আমরা কি করে স্বরাজের দাবী করতে পারি ?২৪ 
গাম্ধীজশ হরিজন সথ্ৰের মাধ্যমে অস্পশাতাবিরোধী এক ব্যাপক আন্দোলন গড়ে 
তোলেন। পাঁশ্মহঙ্গের 'বাঁভন্ন গ্থানেও এই সম্বের নেতৃত্বে অস্পশ্যতার বরুদ্ধে 
আন্দোলন গড়ে ওঠে । 


প্রাকৃস্বাধীনতা যূগে জাতব্যবস্থার বরংদ্ধে ব্যাপক আন্দোলন সংগঠিত হলেও 
স্বাধীনোত্তর যুগে নিবচিনী রাজনগ!তর প্রভাবে জাতের প্রশ্ন নতনভাবে সঙ্জীবিত 
হয়ে ওঠে । দক্ষিণভারতের প্রায় সবকয়টি রাজ্যে এবং উত্তরভারতের বিহার উত্তর- 
প্রদেশ এমনাক গাম্ধীজীর জন্মভূমি গুজরাটেও রাজনৈতিক ক্ষমতা দখলের ব্যাপারে 
জাতের প্রশ্নাট প্রধান হয়ে ওঠে । 


সুখের বিষয় পশ্চিমবঙ্গের রাজনীতি জাতভেদের এই দূষিত আবহাওয়া থেকে 
বহুলাংশে মুন্ত। এর প্রধান কারণ, (ক) পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থা কখনো নোতক 
মযদালাভ করোনি, (খ) প্রাচীনকাল হতেই জাতব্যবস্থাবরোধী একটি বালচ্ঠ 
মতবাদ গড়ে উঠেছিল, (গ) সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য এখানে জাতব্যবস্থার বিরুণ্ধে 
জনমত গড়ে তোলার উদ্যোগ নেন ব্রাঙ্মণ, কায়স্থ প্রভাতি উচ্চবর্ণের লোকেরা, 
(ঘ) এছাড়া বামপন্থী আন্দোলন বিশেষ করে সাম্যবাদী চিন্তাধারা সামাঁজক বৈষম্যের 
মঘলে কুঠারাঘাত করে । 


এতদসত্বেও ভারতের বেশীর ভাগ রাজ্যে জাত নিয়ে যে ধরনের নোংরা রাজনীতি 
চলছে তার প্রভাবে পশ্চিমবঙ্গের রাজনোতিক আবহাওয়াও মাঝে মাঝে বিষান্ত হয়ে 
পড়ে । তবে এখানে তামিলনাড়্‌র ন্যায় ব্রাক্ষণ বনাম চেট্িয়ার, বা অন্ধের ন্যায় 
রেছ্ডি বনাম কাম্মা, উত্তরপ্রদেশের ন্যায় জাঠ বনাম রাজপুত বা গুজরাটের বকসা 
বনাম পেটেলের ন্যায় প্রধান প্রধান জাত যথা কায়ন্থ বনাম ব্রাঙ্মণ বা বৈদ্যের মধ্যে 


৯৪ জাতপাতের রাজনীতি 


কোন বিরোধ দেখা দেয়ান। এখানে জাতের প্রশ্নাট মূলতঃ তপাঁসলী জাতের 
উন্নয়নের প্রশ্নের সাথে জাঁড়ত। 


পশ্চিমবঙ্গে তপসিলী জাতের অবস্থা 


সরকারী ঘোষণায় পশ্চিমবঙ্গে মোট ৫৯টি জাতকে তপিলভুত্ত করা হয়েছে। 
১৯৬১ সালের জনগণনা অনুসারে এদের সংখ্যা হল ১২,০০০১৭৬৮ বা রাজ্যের মোট 
জনসংখ্যার ২১১১ শতাংশ; ১৯৭১ সালে এদের আনপাতিক হার 'ছিল ১৯১০ 
শতাংশ । অর্থাৎ ১৯৭১ সালের তুলনায় এদের আন:পাতিক হার বৃদ্ধি পেয়েছে 
প্রায় ২. শতাংশ ৷ গত দশ বছরে এই হার বাঁষ্ধর বহুীবধ কারণ থাকতে পারে 
যথা, (অ) বর্ণাহম্দ্‌দের তুলনায় তপাঁসলণ জাতের জনসংখ্যার হার বখ্ধি, 
(আ) বাভন্ন স্রযোগ সুবিধা পাওয়ার লোভে তপসিলশ জাতরপে নিজেদের পরিচয় 
দান, (ই) বিহার ও বাংলাদেশ থেকে আঁধকমংখ্যক তপাঁসলশ জাতভুন্ত ব্যান্তর 
আগমন ইত্যাঁদ । 

তপসিলী জাতের আঁধবাসীঁদের বেশীর ভাগই হল পল্লীবাসী প্রায় ৮৭'৬ ভাগ 
আর মান্র ১২৪ ভাগ হল শহরবাসী। অথচ পশ্চিমবঙ্গের মোট জনসমন্টির ২৬৪৮ 
শতাংশ হল নগরবাসী । শহরে বসবাসের সাথে জীবনমানের উন্নাতর একটা ঘানষ্ঠ 
সম্পক* বিদ্যমান। এ 'বিচারে তপাঁসলী জাতের লোকেরা অনেক পিছিয়ে আছে । 
হ্বাক্ষরতার 'দক থেকেও তারা অনেক পিছিয়ে আছে। যেখানে পশ্চিমবঙ্গে 
শিক্ষিতের হার ৪০৯ শতাংশ সেক্ষেত্রে এদের মধ্যে শিক্ষিতের হার মানত 
২৪৩৭ শতাংশ । পল্লী ও শহর উভয় অঞ্চলেই এবছর 'শাক্ষতের হার গড় 
1শাঁক্ষতের হারের চেয়ে কম। পল্লী অঞ্চলে গড় শিক্ষিতের হার যেক্ষেত্রে ৩৩ শতাংশ 
সেক্ষেত্রে তপাঁশলী জাতের শিক্ষিতের হার ২২৬২ শতাংশ । অনুরূপ শহরাগলে 
গড় শিক্ষিতের হার যে ক্ষেন্রে ৬২৮ শতাংশ সেক্ষেত্রে এদের মধ্যে 'শাক্ষিতের হার হুল 
৩৬৭৫ শতাংশ 1২৫ 

আরও লক্ষণীয় যে তপাসিলী জাতের মধ্যে শ্রমজীবীর সংখ্যা হল ৩,৫৪৭,৫৪৫ 
বা ২৯৬৬ শতাংশ । এদের মধ্যে ৪২৬৫ শতাংশ হল ভামহান কৃষক, আর ৩০১৭ 
ভাগ হল কৃষক। 'বাভন্ন কলকারখানা, গৃহনিমণি প্রভৃতি কাজে নিযুক্ত আছে 
মোট শ্রমজীবীর ৩ শতাংশ । বাকী ৩১ শতাংশ শ্রমিক 'বাচ্ছ্ভাবে ছোটখাটো 
কারখানায় 'নষংন্ত আছে। এদের মধ্যে আবার ৭ শতাংশের কাজের কোন নিশ্চয়তা 
নেই। এ 'হসেব থেকে দেখা যায় যে মান্র ২- শতাংশ ব্যন্তি অর্থপূর্ণ কাজে 
[নষুত্ত আছে। কাঁবক্ষেত্রেও একই চিত্র দেখা যায়। যারা কৃষিকাজে 'িষুন্ত আছে 
তাদের মধ্যে আবার বেশীর ভাগই হল ছোট বা মাঝারণ কৃষক ।২৬ 

এক নজরে তপপিলণ জাতের তুলনামংলক চিন্রাট হল 'নিয়োন্তরপ £ 

(১৯৮১ সালের জন-গণনা অনুসারে ) 


পশ্চিমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকৃতি ও বামণ্ট সরকারের নীতি ৯ 


সাধারণ ভাবে পশ্চিমবঙ্গে 
পশ্চিমবঙ্গে তপাঁসলী জাতে 
জন সংখ্যা &৪১৫৮০,৬৪৭ ১২১০০০,৭৬৮ 
মোট জনসমণ্টির 
শতকরা হার উনি ২১৯৯ 
শহরে বসবাসকারণর ছার ২৬৪৬ ১৯:৪০ 
পল্লী অগলে » %»5 ৭৩৫২ ৮৭*৬০ 
শাক্ষিতের হার ৪০৮৮ ২৪:৩৭ 
শহরাণুলে »» ৬২৮০ ৩৬৭৫ 
পল্লী অণ্ুলে % 5 ৩৩'০০ ২২৬২ 
শ্রমজীবীর সংখ্যা - ৩১৫৪৭,৫৪৫ 
তপাঁসলশ জাতের জনসংখ্যার শতকরা হার ২৯৫৬ 
তপাঁসলণ জাতের মোট শ্রমজীবীর মধ্যে 
কাঁষক্ষেত্রে নিযু্ত_ ৭২৮২ 
(ক) ভুমিহীন কৃষক , ৪২৫৭ 
(খ) কৃষক ৩০১৭ 
অন্যান্য কাজে নিষব্ত শ্রীমকের শতকরা হার ২৭"১৮ 


বামস্রণ্ট সরকারের নীতি 


প'শ্চমবঙ্গে বামক্ণ্ট সরকার তপাঁসলী জাতের সমস্যাঁটকে মূলতঃ উৎপাদনের 
সম্পর্কের ক্ষেত্রে শোঁষত শ্রেণীর সমস্যারপে দেখে থাকে । যেহেতু তপাঁসলণ 
জাতের বেশশর ভাগ ব্যান্তই ক্ষেতমজর ও দারিদ্র কৃষক সেহেতু এদের জীবনমানের 
উন্নতি ও সামাজিক মধার্দার প্রশ্নাট সামাগ্রকভাবে বণ্িত অবহেলিত দরিপ্র শ্রেণীর 
উন্বোত ও মধাদার প্রশ্নের সাথে জাঁড়ত। বিশেষ করে পল্লী অঞ্চলে বুগ-যুগান্তরের 
সামস্ততাশ্িক প্রথা, মহাজনণী ও বর্গদারী ব্যবস্থা জগদ্দল পাথরের ন্যায় কৃষক- 
কুলের উপর চেপে বসে আছে, এবং জাতব্যবস্থাকে জিইয়ে রেখেছে । ব্যাপক গণ- 
আন্দোলনের মাধ্যমে এই ব্যবস্থার অবসান ঘটাতে না পারলে নির়বগাঁয়দের 
সামাঁজক ও অনৈতিক মুক্তি ঘটানো সম্ভব নয় । 

ভারতের কাঁমউনিস্ট পার্টির (মাক্সবাদী ) পলিট বুরোর সদসা ও তাত্বক 
নেতা বি, টি, রণীভে 01839» 05806 8110 1910199:0 7২618019205 গ্রন্থে স্পঙ্ট 
র্‌পেই বলেন, “কীষ বিপ্লবের জন্য সংগ্রাম একচেটিয়া পশজ-মালিকদের আধপত্যের 
ও সাম্রাজ্যবাদী শোষণের অবসান ঘটানোর জন্য সংগ্রাম, সমাজতশ্রে পেশছুতে 
জনগ্ণণতশ্মের রাষ্ট্রে জন্য সংগ্রাম-_এ সবের হস্ত নংগ্রামই হচ্ছে আমাদের সময়ের 
প্রধান সংগ্রাম । জাতিভেদ প্র্থা দূরীকরণের প্রশ্নকে এই প্রধান সংগ্রাম থেকে বিচ্ছিধ 


১৬ জাতপাতের রাজনাঁতি 


করে হিন্দ সামাজিক সংস্কারের প্রশ্ন হসাবে আর উপাস্থত করা যায় না। তিনি 
আরও বলেন, “আমাদের সময়ের প্রধান শ্রেণী মংগ্রাম থেকে বিচ্ছিন্ন কবে যে বিভিন্ন 
শক্তি জাতিভেদ প্রথা ীবরোধী সংগ্রাম চালাতে চেম্টা করেছে তারা সকলেই ব্যর্থ 
হয়েছে ।***""*আবারও প্রমাণিত হয়েছে যে জাতিভেদ প্রথা বিরোধশ সংগ্রাম বাচ্ছন্ন 
ভাবে চালানো যেতে পারে না, এই সংগ্রাম অবশ্যই চালাতে হবে সমসাময়িক 
গণতাদ্ত্িক ও শ্রেণীসংগ্রামের অংশ 'হসাবে।” কারণ হিসেবে তিনি দেখান, 
প্বতমান সামাঁজক অর্থনোতিক ব্যব্থা সম্পাত্ত সম্পর্কের 'ভীত্তর উপরই দাঁড়য়ে 
আছে; এই সম্পাত্ত সম্পকই জাতব্যবস্থা ও শ্রেণী 'নপ২ড়ন দুটোকেই জিইয়ে 
রাখছে ।” অতএব তিনি মনে করেন, “জাতিভেদ প্রথার সমস্যার সমাধান হচ্ছে 
বূজেয়া জামদার শ্রেণীর শাসনের অবসান ঘটানো এবং সমাজতন্ত্রের 'দকে এগিয়ে 
চলা ।+২ ণ 

বর্ণ বৈষমে/র প্রশ্নে বামফ্ণ্ট সরকারের নীতি মোটাম-টিভাবে রণাঁদভে বর্ণিত তত্র 
উপর প্রাতা্ঠত। ১৯৭৭ সালে বামফ্রণ্ট সরকারী ক্ষমতায় আসীন হয়ে যে ৩৬ দফা 
কর্মসূচী গ্রহণ করে তার মধ্যে ভাঁমিসংস্কার, দরিদ্রতম কৃষকদের জীবনমানের উন্নতি 
ও ক্ষেতমজ?রদের সংবৎসর কাজ দেওয়ার উপর সবাধিক গুরুত্ব আরোপ করা হয়। 
এতে প্রস্তাব করা হয় ঃ 

“উদ্বৃত্ত ও বেনামশ জাঁমর দখল এবং ভূমিহীন দরিদ্র কষক ও খেতমজ:রদের 
মধ্যে বিনামূল্যে বিতরণ । জমির বিভিন্ন ধরণের কেন্দ্রীভূত মালিকানা দূর করার 
জন্য এবং বর্গাদার ও ভ্‌মিহাঁন কষক ও খেতমজ.রদের উল্লেখযোগ্য সহায়তার জন্য 
ভূমিসংস্কার সংক্রান্ত আইনগুলির মৌলিক পারবর্তন । 

“কৃষকদের দশা লাঘবের জন্য তাদের বকেয়া খণ বাতিল করে দেওয়া । 
নামমান্ত সুদে ও সহজ কান্তিতে পারশোধনীয় নতুন খণ প্রদানের ব্যবস্থা, মজতদারদের 
বিরুদ্ধে কার্ধকরী নিরোধক ব্যবস্থা । 

পচি একর পর্স্ত জমির মালিকদের খাজনা মকুব। ভমহীন কৃষকদের জন্য 
সারা বছর ধরে কাজের এবং জীবনধারণের জন্য মজুরির ব্যবস্থা । বতমান 
ির্ধারত হার থেকে তাদের ন্যনতম মজীরর হার বাম্ধ। ন্যনতম মজার প্রাপ্তি 
স্নিশ্চিত করণ ।২৮ 

এ সকল প্রকজ্গ কারকরী করায় সবচেয়ে বেশী উপকৃত হয় তফাঁসলী জাতের 
লোক ও আঁদবাসীরা। (ক) প্রথমে ন্যস্ত উদ্বৃত্ত জামর কথাই ধরা যাক। ১৯৬০ 
সালের ৩১শে ডিসেম্বর পষণস্ত মোট ন্যস্ত কৃষ জমি 'বিতরণের পারমাণ ছিল ৬.৭৩ 
লক্ষ একর। তা বাল করা হয় মোট ১১১৯৪১৭৬ জন কৃষকের মধ্যে। 
এর মধ্যে তফসিল জাততভুন্ত কৃষকের সংখ্যা হল ৪,৪৩,০১৬ জন (৩৭%) আর 
আদিবাসী কৃষকের সংখ্যা হল, ২৩২৬৯৫ জন ( ১৯'৪৮% ) অথাৎ মোট কৃষকের 

৫৬৪৮ শতাংশ যঁদও এদের মোট জনসমান্টি হল (২২'৯+৬.৬ )-"২৮'৫ শতাংশ ।২৯ 


পাশ্চমবঙ্গে জাতব্যবস্থার প্রকাতি ও বামফণ্ট সরকারের নাত ৯৭ 


(খ) ১৯৮৪ পালের ফেব্রুয়ারী পর্ধস্ত বগাদার হিসাবে নাথভুস্ত করা হয় প্রায় 
৯২১৭৯১৯৪০ জন ভাগচাষীকে । এদের মধ্যে তফাঁসলী জাততভুন্ত ৩৭৬,৯০৭ জন বা 
২৯'৪৪ শতাংশ, আর আপদবাসীর সংখ্যা হল ১৫৭১৫ জন বা ১২১৬ শতাংশ ।২৯ 

(গ) পশ্চিমবঙ্গ বাস্তু(ভিটা আধগ্রহণ আইনানযায়শ ১৯৮৩ সাল পর্যন্ত ১৭৫, 
৯৪৩ জন ক্ষেতমজর, কারিগর, কাষজ্ীবী ও মৎসজীবীকে বাস্তু জমির পাট্রা দেয়া 
হয়েছে, পাটা প্রাপকদের মধ্যে প্রায় ৭১ হাজার জন তফাঁসলণী জাত এবং ৩৪ হাজার 
জন আ'দিবাসণ, অর্থাঁৎ যথাক্রমে মোট প্রাপকের ৪০ ও ১৯৩৪ শতাংশ ।৩০ 

(ঘ) রাঁবচাষের জন্য খণদান কম্ণসচীতে যে & লক্ষ ব্যান্তকে খাণ দেয়া হয় 
তার দই তৃতীয়াংশের বেশশ তফপসিলশ জাত ও আ'দিবাসীর লোক 1৩১ 

সরকারী হিসাবে দেখা যায় যে “বিভিন্ন ভূমি সংস্কার ব্যবস্থায় উপকৃত 
ব্যক্তিদের প্রত পাঁচজনের দ:জন হলেন তফাঁসলী এবং একজন আদিবাসী” ।৩২ 

বামফ্রণ্ট সরকারের এই নাতির ফলে পল্লী অণ্চলে নিম্নবণশয়দের সাথে অন্যান্য 
জাতের পার্থক্য ক্রমেই সম্ক-চিত হয়ে আসছে । তবে চাকুরী ও শিক্ষার ক্ষেত্রে 
আসন সংরক্ষিত থাকায় এবং লোকসভা ও বিধান সভায় তপাঁসলাী জাতের জন্য 
আসন সংরক্ষণের ব্যবস্থা থাকায় একদল স্ুুবধাভোগী লোক এই পার্ক্যকে 
জীইয়ে রাখতে বম্ধপাঁরকর। কেননা রাজনৌতিক ও অর্থনোতিক সুবিধালাভের 
এটি এক সহজ উপায়। 

ইতিহাসের আঁভজ্ঞতায় দেখা যায় সংখ্যালাঘষ্ঠ কায়েমী স্বার্থাম্বেষী গোষ্ঠী 
সংখ্যাগারষ্ঠ 'নিধণাতিত মানুষের মধ্যে গিবভেদ সৃষ্টির মাধ্যমেই তাদের স্বার্থ বজায় 
রাখতে সমর্থ হম। বিদেশী ইংরেজ শাসকগণ হান জাতের জন্য আসন সংরক্ষণের 
নামে 'হম্দুসমাজের অর্তছ্বদ্ঘকে আরও বাড়য়ে তোলে। ১৯১৯ সালে এদের 
জন্য প-থক 'নর্বাচন? এলাকা গঠনেরও প্রস্তাব করা হয়। 

স্বাধানোত্তর যুগে সমাজের এই অন্তীবরোধকে প্রশমিত না করে আরও বাড়য়ে 
তোলার প্রয়াস চলছে । আসন সংরক্ষণের রাজনশীতি ক্রমেই ব্যাপ্তিলাভ করছে। 
তপসিলী জাত ও আ'দবাসা ছাড়াও এখন 'বাভন্ন রাজ্যে অনুন্নত শ্রেণীর জন্য আসন 
সংরক্ষণের ব্যবস্থা করা ছয়েছে। সাম্প্রতিক গুজরাটের ঘটনাবলী তার প্রকৃষ্ট 
প্রমাণ। বর্তমানে ধমশীয় সংখ্যালঘরাও আসন সংরক্ষণের দাবীতে কমেই সোচ্চার 
হয়ে উঠছে। 

এ থেকে স্পন্টই বোঝা যায় যে যতদিন আসন সংরক্ষণের ব্যঝ্থা বজায় থাকবে 
নিবাচিনী রাজনীতির দোঁলতে বর্ণভেদ ততাঁদন অব্যাহত থাকবে । তপাঁসলা 
জাতের মধ্যে যে এলিট গোচ্ঠী এর ফলে 'িশেষ সাবধালাভে সমর্থ হয়েছে 
তারা কখনো এ স্বাবধা ছাড়তে সম্মত ছবে না। তাছাড়া তপাঁসলী জাতের মধ্যে 
শিক্ষার প্রসারের ফলে সুবিধাভোগাীঁদের সংখ্যা দিন দিন বেড়েই যাবে । তখন 
সমাজের মধ্যে বিভেদের প্রাচীর আরও মজবুত হবে । 

জা. ৭) 


১৮ জ্াতপাতের রাজনাঁতি 


যদিও এখনই সংরক্ষণের নাতির বিরোধিতা করা সম্ভব নয় ; তথাপি সংরক্ষণের 
মান্তা কিভাবে হাস করা যায় বামক্রণ্ট সরকারকে সে বিষয়ে ভেবে দেখা উচিত। 
অন্যথায় উত্তর ও দক্ষিণভারতের ন্যায় পশ্চিমবঙ্গের বায়ও অদূর ভাবষ্যতে 
জাতভেদের রাজনীতিতে দুষিত হয়ে পড়তে পারে । 
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জাত-জাতি-জাতীয়ত। 
পার্থ চট্টোপাধ্যায় 


৯ 


একটা অচ্ছুত ব্যাপার লক্ষ্য করুন। জাতিভেদ-ব্যবস্থায় নিম্নজাতির অধিকতর মযারদা 
দাবি করার একটি প্রাক্রিয়া অনেকদিন প্রচালত ছিল, সমাজতাত্বক এম এন: শ্রীনিবাস 
যাব নাম দিয়েছিলেন 'সংস্কৃতায়ন” । এই প্রক্রিয়ায় দেখা যেত যে নিম্নতর জাতি উচ্চ- 
জাতির আচার-ব্যবহার আদবকায়দা অনুকরণ করে দাব জানাচ্ছে, আমরা মোটেই 
নিকৃষ্ট নই, ধমা্চরণের ক্ষেত্রে আমরা উচ্চজাতিরই সমান । এই দাবির সঙ্গে অধিকাংশ 
ক্ষেত্রেই যুস্ত থাকত নবল্ধ আর্থিক বা রাজনৈতিক ক্ষমতা যার জোরে সেই জাতি, 
বা তার নেতৃস্থানণয় অংশ, ধমচারের ক্ষেত্রেও অধিকতর মধাঁদা প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করত। 
[বংশ শতাধ্দীর গোড়ার দিক পর্যন্ত ভারতবষের প্রায় সব অগুলেই বিভিন্ন জাতব 
এই ধরনের সংস্কৃতায়ন প্রচেষ্টার কথা আমরা জানি। বলা বাহ্‌লা, দাঁব জানালেই 
যেসে দাবি উচ্চজাতি মেনে নিত, তা নয়। কারণ উচ্চজাতর শ্রেচ্ঠত্বের চিহই 
হল নিদ্নজাতির সঙ্গে তার আচারগত পার্থক্য । সব জাত যাঁদ ব্রাহ্ছণেব মতো 
আচার-আচরণ করে তা হলে আর ব্রাহ্মণের শ্রেষ্ঠত্ব থাকে কোথায় ? ফলে “সংস্কৃতায়ন 
প্রক্রিযার মধ্যেও প্রকাশ পেত উচ্চনীচের সংঘাত। শ্রীনবাসের মতো “সংস্কৃতায়ন' 
এর আাত্বকেরা এই সংঘাতের দিকটা তেমন একটা অন.সম্ধান করেন নি। ধবেই 
নগেছেন যে এই প্রক্রিয়ায় যাঁদ মাদার গসশড় বেয়ে ওপরে ওঠার কমবোশ সুযোগ 
জাতভেদ-ব্যবস্থার মধ্যেই নিহিত থাকে তাহলে অর্থনোতক বা রাজনোতিক ক্ষমতাব 
ওঠাপড়া সত্বেও সামগ্রিক কাঠামোঁটি অব্যাহত থাকবে । মৌলিক কোনো দ্বন্হ সেখানে 
প্রকট হয়ে উঠবে না। উচ্চজাতির আচার-আচরণ অন:করণণয়, এটা মেনে নিয়ে 
নিৎনজাতি যেমন উচ্চের শ্রেষ্ঠত্ব শ্বীকার করে দিনত, তেমান কিন্ত; উচ্চজাতিকে একপ্রকার 
অমান্যও করত। কারণ নিম্নের এই অন:করণ-স্পৃহা উচ্চজাতি মোটেই ভালো 
চোখে দেখত না। অনেক ক্ষেত্নে আর্থিক-রাজনৈতিক কারণে সংস্কৃতায়ন যেমন 
সফল হত, অনেক বোঁশ ক্ষেত্রে কিন্তু; তার ভাগ্যে জ-টত উচ্চজাতির বিদ্রুপ, বিরোধিতা, 
সমন্ন ময় কঠোর উৎপণড়ন। তবু জাতিভেদ-জানিত সংঘাতের ক্ষেত্র হিসেবে 
সংস্কৃতায়ন-নামক সামাজিক প্রক্রিয়াটি তিরিশ-চল্লশ বছর আগে পর্যন্তও যথে্ট 
চাল; ছিল। 

ইদানীং কজ্তু সম্পূর্ণ 'বপরীত একটা দাব শোনা যাচ্ছে। 'নম্মজাতি আর 
বলে না, ধমচিরণের ক্ষেত্রে আমরা উচ্চের সমান। বরং বলে আমরা পৃথক, অবদমিত, 
বণ্চিত। এই শতাহ্ধীর গোড়ার 'দিকে এদেশের ইংরেজ সরকার যখন জনগণনায় 
ভারতবষে'র বিভা জনগোম্ঠীর হিসেব নিয়ে জাতি-মযাদা অনুযায়ী ক্লমিক তালিকা 


জাত-জাতি-জাতীয়তা ১০১ 


প্রস্তুত করার চেস্টা করত, 'বাঁভব জাতির পক্ষ থেকে প্রাতবাদের ঝড় বয়ে ঘেত-_ 
অমহক জাতির তুলনায় আমাদের নীচে বসানো হয়েছে কেন? আমরা আরো ওপয়ে 
বসার অধিকারী । এখন কিন্ত; উল্টোটাই দেখা যায় বেশি । সরকারণ তালিকায় 
কে কত নীঁচে বসবে, তারই প্রাতষোগতা চলেছে । 'আতি সম্প্রতি তামিলনাড়ুতে 
বান্বিয়ার জাতির যে আন্দোলন শর হয়েছে, তার দাবি হল যে তপাঁশলগ 
জাতদের মধ্যেও বান্লিয়াররা সবচেয়ে নীচে অবাস্থিত, তারাই সবচেয়ে বোঁশ 
অত্যাচারিত । সুতরাং তপশিলী জাতিদের জন্য সরকারণশ সংরক্ষণের যে ব্যবস্থা 
আছে, তার একটা 'নাদন্ট অংশ আলাদা করে বাশ্লিয়ারদের জন্য সংরক্ষিত কয়তে 
হবেঃ অন্য তপাঁশলশী জাতিরা তার ভাগ পাবে না। জাতাভাত্তক দাবি জানানোর 
ক্ষেত্রে উচ্চতর জাতির সঙ্গে ধমণয় বা আচারগত মিল নয়, বরং তাদের সঙ্গে সামাজিক 
পার্থক্য প্রতিষ্ঠা করেই নিম্নতর জাতি রাষ্ট্রের কাছে পৃথক স্ুযোগস্বিধা প্রত্যাশা 
করছে। অন্যদিকে উচ্চজাতির দাঁব কি? তারা বলছে, জাতিবৈধম্যের ভিত্তিতে 
সরকার সুযোগসুবিধা সংরক্ষিত হবে কেন? রাষ্ট্রের চোখে সকলেই সমান, এটাই 
আধুনিক রাষ্ট্রের আদর্শ । সুতরাং সুযোগস্থাবধা খূলে দেওয়া হোক। অবাধ 
প্রাতযোগিতা চলুক, যে যোগা সেই সুযোগ পাক। বলা বাহ্‌ল্য, মোঁলিক 
সামাঁজক অসাম্াই যেখানে সত্য, সেখানে অবাধ প্রাতযোগগতা আনা মানে বার 
প্রাথথামক ক্ষমতা বেশি, সেই অবাধ সুযোগের বোঁশ সন্ধ্যবহার করতে পারবে । 
উচ্চজাত এটা বোঝে । ফলে বৈষম্য তুলে দিয়ে সাম্য প্রাতষ্ঠা করো, 
উচ্চজাতির এই দাব আমলে তার চিরাচারত ক্ষমতা বজায় রাখারই আধংনিক 
পন্থা । 

ধক্ত; তাহলে জাতিভেদ-ধ্যবচ্ছার মূল কাঠামোটাই উচ্টে গেল নাক? যেখানে 
নিয়জাতিরা বলে পার্থক্য বজায় থাকুক আর উচ্চজাতিরা বলে সবাই সমান, সে 
কেমন জাতিভেদ প্রথা? আমরা জানি এই নতুন পরিাশ্ছিতির উদ্ভব হয়েছে রাষ্রীয় 
নীতির ফলেই । আধ্নক ইয়োরোপণয় ছাঁচে রাষ্ট্রীয় সংাবধানের উদারনোতিক 
কাঠামো গ্রহণ করা সত্বেও আজকের ভারতয় রাষ্র জাতবৈষমোর বাস্তবতা স্বীকান্ন 
করে নিয়েছে। এবং নীতি হিসেবে 'শ্থির করেছে যে নিশ্নতর জাতি যেহেতু 
সাধাঁজক বৈষম্য আর অত্যাচারের 1শকার তায় স্বার্থ রক্ষা করার জন্য এবং তাকে 
প্রশ্লোজনীয় সুযোগস্বিধা দেওয়ার জন্য বিশেষ আইনগত ব্যবন্থা থাকা প্রস্োজন । 
আজকের ভারতে জাতিগত আন্দোলনের ক্ষেত্রে যে-সব দাবি উঠছে, তা রাল্দীয় 
ক্ষেত্রেই উঠছে। বস্তুত, এই প্রসঙ্গে আর-একটা উল্লেখযোগ্য ঘটনা খেয়াল করা 
দরকার । জাতি নিয়ে যে-সব দাঁবর কথা গত বিগ-তারশ বছরে আমরা শুনছি, 
তাতে ধন আচার-আট্টরণের কথা খুব কমই আছে। প্রায় সব দাঁবই সরাসার 
অর্থনোতিক বা রাজনোতিফ ৷ এটাও খৃব বড় রকমের পরিবরর্ন। ধরায় আচারের 
ক্ষেত্রে জাতিবৈষম্যের অঞ্স্রক প্রথাই ইতিমধ্যে পালটেছে। খাওয়াঙ্গাওয়া, পোশাক, 


১০২ জাতপাতের রাজনীতি 


প্জোআচণ, ছোয়াছ"য়ি ইত্যাদি দৈনশ্দিন ব্যাপারে জাতিবৈষম্যের বহু; চিরাচরিত 
নিয়ম ভেঙে গিয়েছে এবং যাচ্ছে। তা নিয়ে প্রকাশ্য বিরোধ যে খুব একটা হয় 
আজকাল, তা মনে হয় না। বিরোধ অনেক বোঁশ অর্থনোতিক এবং রাজনৈতিক 
বৈষম্য নিয়ে। অথচ সেই ক্ষেত্রেই আমরা ধরে নিই যে আধুনিক অর্থনীতি ও 
রাষ্ীব্যবস্থা সকলের আইনগত সাম্য প্রাতগ্ঠা করবে, তার 'ভাত্তিতে সামাজিক 
প্রাতযোগতা ছবে। আমাদের দেশে তা হচ্ছে না। অর্থনীত-রাজনীতির “সেকুলার' 
ক্ষেতেই জাতিগত বৈষম্য এবং তার 'ভাত্ততে সংগঠিত দাবি প্রকট হচ্ছে । ধমাচারের 
ক্ষেত্রে পার্থক্য মুছে না গেলেও তা নিয়ে প্রকাশ্য বিরোধ বহুলাংশেই কমে 


গিয়েছে। 
৮ 


এ পোড়া দেশে কি তাহলে সব এঁতিহাসিক নিয়মই উল্টে যায়? উনিশ শতকের 
ইয়োরোপায় পণ্ডিতেরা বোধহয় একথা শুনলে আশ্চর্য হতেন না। তাঁরা তো 
বল্ই ছিলেন, ভারতাঁয় সমাজকাঠামোর মল নীতি ইয়োরোপের সম্পর্ণ বিপরীত । 
ইয়োরোপায় সমাজের মূল ছন্ের ভেতর একটা এীতহাসক গাঁত কাজ করেছে। 
ফলে সে সমাজে এ্রীতহাসিক বিবর্তন ঘটেছে । তারই ফলে ইয়োরোপে' এসেছে 
শ্রেণীসংঘাত, এসেছে পাঁজবাদ, যুন্তিবাদ, আধুনিক রাষ্ট্রব্যবস্থা । ভারতীয় 
সমাজের কোনো নিজঘ্ব এীতহাঁসক গাঁতি নেই। একই সমাজকাঠামোকে ক্রমান্বয়ে 
জিইয়ে রাখা ছাড়া সে আর 'কিছ করতে পারেনা । এর থেকেই ইয়োরোপাণয় 
পাণ্ডিত্রো বলতেন, ইয়োরোপের উপনিবেশ হওয়াটা ছিলর্্রাচ্যের ভাঁবতব্য। একটা 
জড়, ত'নড়, সনাতন প্রথাব্ধ সমাজকে উজ্জগাবত বরা, তাকে গাতশখল করাই 
উপনিবেশবাদের এীত্হাঁসিক কর্তব্য । ইয়োরোপ যদ ভারতীয় সমাজকে একেবারে 
গোড়া ধরে নাড়িয়ে না দেয়, সে কখনোই বিকশিত হবে না। 

সাম্প্রাতকালের ইয়োরোপায় পশ্ডিতেরা 'কিস্তু আরো এক ধাপ এাগয়ে গেছেন ॥ 
উপনিবেশ তো আর নেই, ফিস্তু দুঁশো বছরের ওপনিবোশক শাসনের পরেও 
ভারতাঁয় সমাজ আধুনিক হয়েছে কি? তাঁরা বলছেন, হয় নি। হওয়া সম্ভব 
ছিলনা । কারণ রাণ্ট্রবা অর্থনীতির আধুনিক রশীতিনপীত বাইরে থেকে গ“জে 
দিলেই চরাচারত সমাজফাঠামো পরিবাঁতত হবে, উাঁনশ শতকের মনীষাঁদের এই 
বিদ্বাস ছল ভ্রাস্ত। উপাঁনবেশবাদ আসলে কিছুই করতে পারে নি। কারণ 
ভারতীয় সমাজকাঠামোর মুল যন্ত, তার মৌলিক ভাবধারা, এতই ত্বতশ্ম, ইয়োরোপের 
আধুনিক ভাবধারার সঙ্গে তার অসঙ্গাত এতই গভীর, যে সবরকম পাঁরবর্তনই একাস্ত 
ভাবে সাঁমিত থাকতে বাধ্য ছিল। ইয়োরোপের সংস্পর্শে এসে আধুনিক যান্তবাদশ 
চিন্তার বঁজ ভারতের জাঁমতে প্রোথিত হলেও তা' থেকে যা জন্মেছে তা ইয়োরোপায়, 
আধুনিকতার 'বিকারমান্র। 


জাত-জাতি-জাতীয়তা ১০৩ 


ফরাসী সমাজতাত্বক লুই দূমোঁ এই দুই ভাবধারার মৌলিক বৈপরাত্যের 
কথাটা খুব জোর দিয়ে বলেছেন। আধুনিক ইয়োরোপের সমাজকাঠামো যে 
আদর্শের ওপর দাঁড়িয়ে আছে তার মল কথা হল সাম্য । সেই আদশ' বলে যে 
সমাজ তৈরি ছওয়ার আগেও ছিল ব্যান্ত। ব্যান্তরাই চুন্তর মাধ্যমে সমাজ তৈরি 
করেছে, রাষ্ট্র তোর করেছে । রান্ট্রের চোখে সব ব্যন্তিই সমান, আইনের চোখে সকলের 
সমান আধকার । এই প্রাথামক সাম্যের ভিত্তিতে সামাজিক সম্পকে ক্ষেত্রে চলে 
ব্যন্তগত ত্বার্থাসাম্ধর প্রাতযোগিতা । তাতে কেউ বেশি পায়, কেউ কম পায়। তা 
থেকেই সৃষ্টি হয় শ্রেণস, শ্রেণধবৈষম্য | শ্রেণধগত যে অসাম্য তার মলেও রয়েছে 
সেই সাম্যের আদর্শ । ফলে শ্রেণীগত দাব প্রতিষ্ঠত হয় সামোর আদশেরই 
নজর দেখিয়ে । ভারতীয় পমাজেও অসাম্য রয়েছে; কিম্তু আদর্শের ক্ষেত্রেই সে 
অসাম্যকে স্বীকার করে নেয় । গোড়াতেই মেনে নেয়, সব মান:ষ সমান নয়। জম্ম 
থেকেই বিভিন্ন জনগোষ্ঠী প:থক। এই পার্থক্য সম্পূণ* স্বাভাবিক, প্রকাতিদত্ত। 
তারই নাম জাতি" । এই 'দিক দিয়ে জাতির অর্থ ইংরেজি ণম্পশিস'-এর অন:রূপ। 
ফলে আমরা যেমন মানবজাতি, বানরজাতি, সর্পজাতি, উচ্ভদজাত বলি, তেমান 
আবার পুরূষজাতি, স্তীজাতিও বাল, তেমনি অনায়াসে বাল আর্ধজাতি, 'নিগ্োজাতি, 
ইংরেজজাতি ফরাসীজাতি, হিম্দজাতি, 'খিস্টানজাতি, বাঙালীজাতি, গাঁড়য়াজাতি, 
ব্রাঙ্মণজাতি, চামারজাত । ভারত পরকার অবশ্য বলেন আমরা একাঁটই জাতি 


--ভারতীয়। 


স্বাভাবকভাবেই অসম এই বিভিন্ন জনগোষ্ঠীর সাঁম্মলনে গঠিত যে সমাজ, 
তাতে এঁক্য প্রাতম্ঠিত হয় কি করে ? যে উচ্চস্থান দখল করেছে, সে কি শুধু লাঠি 
দয়ে পিটিয়ে ( অথা শুধুই দণ্ডনীতি অবলম্বন করে ) এঁক্য প্রতিষ্ঠা করে £ 
দীর্ঘস্থায়ী নীত হিসেবে তা মোটেই ফলপ্রস্‌ হতে পারে না। উচ্চস্থান বজায় 
রাখতে ছলে ক্ষমতাশালী গোষ্ঠীকে প্রমাণ করতে হবে যে উচ্চস্থানে বসাটা 
তার ন্যাধ্য প্রাপ্য । অন)দের 'দিয়ে ত্বীকার করিয়ে 'নিতে হবে যে সামাগ্রক সামাজিক 
প্রয়োজনেই উচচ-নীচের তারতম্টা জর:ীর। দুমোঁর বন্তব্য হল যে জাতিভেদ- 
প্রথাকে কেন্দ্র করে যে মূল্যবোধ ভারতণয় সমাজে প্রাতষ্ঠিত হয়েছে, তা এমনই এক 
আদর্শ প্রচার করতে সক্ষম হয়েছিল । সেখানে উচ্চনীচের বৈষম্য ক্ষমতার বৈষম্য 
নয়। সামগ্রিক সমাজের প্রয়োজনেই উচ্চনপচের প্রভেদটা জরুরী, কারণ নিম্নজাত 
যেমন উচ্চের সাহায্য ছাড়া বাঁচতে পারবে না; উচ্চও তেমন নিম্নের সাহায্য ছাড়া 
বাঁচতে পারবে না। এই সামাগ্রক প্রয়োজনের বোধ থেকেই সংস্টি হয়েছে সাধারণ 
ধম যার থেকে বিশেষ বিশেষ জাতির কর্তব্য নিধাঁরিত হরে তৈরি হয়েছে জাতিধর্ম । 
জাতিধম থেকে বিচ্যুতি মানে সাধারণ ধর্মের সংকট, কারণ প্রাতটি জাতিই সামাগ্রক 
সমাজের আবিচ্ছেদ্য অংশ । প্রাতটি জাতির নিজস্ব স্থান বা মযা্দী একমান্ত সামাগ্রক 


১০৪ জাতপাতের রাজনীতি 


কাঠামোর মধ্যেই নিরধারিত হতে পারে, স্বতম্ত্রভাবে তার কোনো আস্তত্ব বা অর্থ 
নেই। 

পৃথক পৃথক জাতিগোষ্ঠীর মধ্যে উচ্চনীচের সম্পর্ক 'নাদন্টি করেই ভারতবধষে'র 
জাতিভেদপ্রথা সকলকে এক করেছে । এই একের ধারণাটা সকলে স্বীকার করে 
নিয়েছে। আদর্শ হিসেবে সকলে এটা গ্রহণ করেছে কারণ প্রত্যেকেরই এখানে নাঁদন্টি 
স্থান আছে। কাউকে বাদ দিয়ে অন্যেরা চলতে পারে না। দুমোঁর মতে এই 
আদর্শ আধানক ইয়োরোপাীয় ভাবধারার সম্পৃথ" বিপরণত, কারণ এখানে ব্যন্তি নেই, 
আছে জাতি, সাম্য নেই, আছে উচ্চনীচের ভেদ, প্রাতষোগতা নেই, আছে পারস্পারিক 
নর্ভরতা । 

ঠিক এইভাবে না বললেও, প্রাচ্য-পাশ্চাত্যের মৌলিক প্রভেদ 'নিয়ে এ-ধরনের 
কথা আমরাও কিন্তূ প্রায়শই বলে থাকি । যেটা দেখি না, সেটা হল যে এই জাতি- 
ভেদপ্রথার মল নণীত নিয়ে বিরোধ কিস্তু ভারতীয় সমাজে কোনোদিনই অনংপাস্থত 
ছিল না। 'বাভিন্ন সময়ে বিভিন্ন আকারে এই সামগ্রিক ধমাদশ* অমান্য করা 
হয়েছে--জাতিভেদব)বস্থার ভেতর থেকেই হয়েছে । নিম্নজাঁত শহধু উচ্চের আদর্শ 
অনৃকরণ করে মযাদাবৃশ্ধির চেষ্টা করেছে, এটাই একমান্র সত্য নয়। উচ্চের 
ধমদির্শকেই সে বহৃসময় অমান্য করেছে, বর্জন করেছে, বপরীত আদশ* প্রাতিষ্ঠা 
করার দাবি জানিয়েছে । বস্তুত ভারতবষের ধমীয় ইতিহাস, তার নানা পাঁরবর্তন, 
বিরোধ, নতুন ধর্মের প্রবর্তন, শাম্ত্রীয় ধর্ম আর লোকধর্ের নানা সংামশ্রণের মধ্যে 
উচ্চনীচের পারস্পারিক ক্ষমতার বরোধ দেখতে পাওয়া যায়। শকন্তু এই হইতহাস 
আমরা অন:সম্ধান করে দেখি ' নি। ফলে ভারতাঁয় সমাজে মৌলিক হন্ছের চরিত্র 
এখনো আমাদের কাছে অস্পন্ট। ইয়োরোপণীয় সমাজের িবত“নের ছকের সঙ্গে তা 
মেলে না বলে ইয়োরোপায় পণ্ভিতেরা বলে দিয়েছেন, এ দেশের নিজস্ব কোনো 
এঁতিহাসিক গাঁতই নেই। আমরা সে কথা মানতে পার ' ন। 'কম্তু সেই 
ইয়োরোপাীয় ছকেই রেনেসাঁস, রিফমেশন, নামভ্তবাদঃ পুশজবাদের ইতিহাস 
খুঁজেছি । খুজতে গিয়ে প্রাতিপদেই দেখোছ, যে প্রক্রিয়ার যা ফল প্রত্যাশিত 
ছিল, তা হয়'ন। সব উজ্টে গয়েছে। 

দোষটা 'কি আমাদের সমাজব্যবস্থার 2 না আমাদের বিশ্লেষণের উপকরণের ? 
যে তত্বের ভেতর 'দিয়ে দেখাছি, সেটাই হয়ত উপযন্ত নয়। তাই যা দেখাছ, মনে 
হচ্ছে অথহীন, উদ্ভট । যে তত্ব নিয়ে, যে-সব ধারণা নিয়ে আমরা ভারতীয় 
সমাজাবজ্ঞানীরা আমাদের নিজেদের সমাজ 'বিগ্লেষণ করার চেষ্টা কার, তার লঙ্গে 
ইয়োরোপায় বিজ্ঞানীদের উপকরণের তফাত আছে ক ? জ্ঞানচচার ক্ষেত্রে পরের 
কাছ ধেকে ধার করাটা অন্যায় নয় নিশ্চয়! 'কিস্ত; যেটা ধার করাছি তা আমাদের 
কাজে লাঞ্গছে কনা । সেটাও কি আমরা যথেষ্ট 'ধচার করে দোখ? দেখলে ক 
আমরা নিজেদের সমাজের আনথুপলজি নিজেরাই লেখার চেষ্টা করতাম ? ইয়োরোপায় 


জাত-জাতি-'জাতাঁয়তা ১০৫ 


পশ্ডিতেরা তো ইয়োরোপের আনথ-পলাজ লেখেন নি কখনো? তাদের কাছে 
সেটা তো শুধু অনগ্রমর, অনন্ত, ভিন্ন সমাজের আঁধবাসীদের জানার বিজ্ঞান । 
আমরা সেই প্রাচ্যবিদ্যা আর আযানথ:পলাজর উপকরণ 'দিয়েই জাতিভেদপ্রথা আর 
ভারতায় ধমে'র ইতিহাসের রহস্য খৃ*জোঁছ। ফলে রহস্য রহস্যই থেকে যাচ্ছে। 
আমাদের অর্থনীতি রাজনপতি-সামাঁজক সম্পর্কের ক্ষেত্রে নিজেরাই যা কবছি, 
নিজেদের কাছেই তা ধাঁধার মতো লাগছে। 


বর্গের লড়াই বনাম বর্ণের লড়াই 


দীপংকর চক্রবর্তী 


এক 


জাত-পাত 'নিয়ে 'িাভেদ-বৈষম্য ও অত্যাচার-নিযাতিনের ইতিহাস আমাদের দেশের 
একটি খুবই প্রাচীন “ীতহ্যঁ আর্য সভ্যতার শুর: থেকেই এই গ্র্যাডিশন' চলেছে, 
যাঁদও 'বাঁভন্ন সময়ে 'বাভন্ন রুপে তার প্রকাশ ঘটেছে । আজকের ভারতবর্ষে এ নিয়ে 
যে একটু বৌশ হৈচৈ ও বিতক্ণ শুরু হয়েছে, তার কারণ শ্রেণীসংগ্রামের তীব্রতা 
বৃদ্ধির ফলে “নাঁচু' বর্ণের ও সংখ্যালঘু 'বাঁভল্ল জাতিসত্তার মানহষেরা ক্রমশঃ বেশি 
শ্রেণী-সচেতন হয়ে উঠছেন এবং তার ফলশ্রুতিতে জাত-পাতগত বৈষম্য বিষয়ে তাদের 
চেতনা বাড়ছে, 'বিক্ষোভ, প্রতিবাদ ও প্রতিরোধ গড়ে তুলতে তারা বেশি বোঁশ এাগয়ে 
আসছেন, এবং এই পটভূমিকায় কায়েমী স্বার্থের প্রাতিভুরা 'বিপন্ন 'স্ময়ে তাদের 
সনাতনী স্বার্থ ও প্রাতপাত্তর দুর্গকে টিকিয়ে রাখার উদ্দেশ্যে জীবন-মরণ পাল্টা 
লড়াইকে তীব্র থেকে তীব্রতর ক'রে তুলছে । আর যারা নিজেরা হয়তো এরকম “নাচ; 
বর্ণের বা সংখ্যালঘয জাতিসত্তার মানুষ নন, 'কস্তু সমাজ-চেতনার আলোকে 
এ প্রসঙ্গে নিষাতিতদের পক্ষ সমর্থন করছেন, সক্রিষভাবে তাদের পক্ষে লড়াইয়ে সামিল 
হাতে চাইছেন, তারাও সবাই এই পাঁরপ্রোক্ষতে সাঠিক ও বিপ্লবী অবস্থানটি কী হবে 
তা 'নিয়ে 'বাভন্ন বিতক্ণ তুলছেন, এবং (অন্তত এ দেশের ) যথারখীত, এ 'বিষয়ে 
কোনো এঁকামত অবস্থান গড়ে তুলতে ব্যর্থ হচ্ছেন। জাত-পাতের বিষয়টি 1নয়ে 
কিছ বলতে গেলে এই পটভূমিকাটি মনে রাখা খুবই জরুরণ। 

আমাদের দেশে প্রাচীন কালে শ্রেণী-সম্পক" তথা শ্রেণশীবিভেদ এবং বণশবভেদ 
প্রায় সমার্থক 'ছিলো। প্রাগোঁতহাঁসক যুগের তুলনায় প্রেণদ-সমাজের প্রাথামক 
পযয়ি উৎপাদনের পম্ধাত ইত্যাদি বিষয়ে যে অগ্রগতি ঘটেছিলো, তার ফলে সেই 
শ্রেণীসমাজে নুষ্টিমেয় কিছু উচ্চবর্গের মানুষ কর্তৃক ব্যাপক শ্রগজীবী মান্‌ষের 
শ্রমের ফলকে আত্মসাৎ করে নিজেদের সম্ধি বংদ্ধি করার বাস্তব ভাত তৈরখ 
হয়েছিলো; এবং সামাজিক এই বিভাজনই র;প গেয়েছিলো প্রাচীনকালের চতুবণ: 
ব্যবস্থার মধ্যে । এই পটভূমিকায় নীচুবর্ণের শাদ্রুরা সবাঁত্বকভাবে এবং উচ্চুবর্ণের 
অন্যতম বৈশ্যরা আধাশকভাবে ছিলো নাঁচুবর্গের মানুষ, উচ্চুবর্ণের প্রধান দুটি 
অংশ ্রাহ্মণ ও ক্ষান্রয়রা একই সঙ্গে আবার উপ্চুবর্গের মানংষ ছিসেবে তাদের ওপর 
শোষণ ও নিষতিন চালাতো। শ্রেণণ-বিভেদের তীব্রতা বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে এইসব 
বর্ণের মধ্যেও শ্রেণী-বিভেদ দেখা দেয় ও তা বাড়তে থাকে, কিন্তু কখনই তা প্রধান 
ভুমিকা নিতে পারেনি। পরবতাঁকালে দাসসমাজ থেকে সামস্তসমাজে উত্তরণের 
পরেও এই বর্ণবিভেদ মঃলত অটুটই থেকে যায়, তবে এই সমাজের নতুন শ্রেণ- 
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সম্পকের পরিপ্রেক্ষিতে তার রুপ স্বভাবতই অনেকটা পারবর্তিত হয়েছিলো । তার 
অন্যতম কারণ সম্ভবত ছিলো এটাই যে ইউরোপের 'বাভন্ব দেশে যেভাবে প্রধানত 
দাসবিদ্রোহের মধ্য দিয়ে দাসসমাজ উন্নততর সামভ্তসমাজে উত্তীরত হয়োছলো, 
ভারতবর্ষে দাসাবিদ্রোছের ব্যাপকতা মোটেই তেমন ছিলো না; এবং তার ফলে 
দাসযুগে ভারতীয় সভ্যতা উন্নাতর যে চরম শিখরে আরোহণ করেছিলো, সামম্তযৃগে 
ভারত উন্নাতর সেই 'শিখরে উন্নীত হতে পারেনি, বরং সমাজের অবক্ষয় প্রথম থেকেই 
লক্ষণীয় ছিলো । এবং এই পটভূমিকায় উচ্চ বর্গ তথা বর্ণের শাসন শোষণ প্রায় 
অব্যাহতই থাকতে পেরেছিলো । 

ভারতীয় সামস্তব্যবস্থা এশিয়াটিক সমাজ্যব্যবস্থার যে বিশেষ রূপ নিয়ে গড়ে 
উঠেছিলো, তার উৎপাদদন-সম্পকে'র একটি স্বাতপ্ৰ্যমলক বৈশিষ্ট্য ছিলো এইষে, 
তা কৃষক ও অন্যান্য শ্রমজীবী উৎপাদকদেরকে জাঁমর এবং সামন্তগ্রভুদের বেগার 
খাটার কাজেই আবদ্ধ রাখেনি, উপরন্তু বংশপরম্পরায় তাদের জীবিকাও অনেকাংশে 
নাদন্ট করে দিয়েছিলো । প্রায় স্বয়ংসম্পূর্ণ গ্রামসসমাজে তারা এক অচ্ছেদ্য ব্ধনে 
যত ছিলো, এবং প্রকৃত অর্থে জমিতে ব্যন্তগত মালিকানা না থাকলেও 
মুণ্টিমেয় শাসকচক্র নীচুব্গের মানুষদের 'দিয়ে জমিতে চাষ করাবার ব্যবস্থা 
করার মতো ক্ষমতা করায়ত্ত করোছলো । এর সঙ্গে ছিলো প্রায় অটুট জাত-পাতগত 
মতাদশ ও সংস্কার । ফলত, নাচুবর্ণের লোকদের “জন্ম জদ্মানস্তরের শোধিত 
শ্রেণীগত অবস্থান তো 'ছিলই, তাছাড়াও উদ্ভব ঘটেছিলো তথাকথিত নীচু জশীবকার 
কাজের সঙ্গে সম্পকিতি অস্পৃশ্য বা হরিজনদের, বগ্গ বা বর্ণ উভয় 'বিচারেই যাদের 
অবস্থান সমাজে ছিলো সবচেয়ে নীচে । এবং এভাবে শো'ষত মান:ষদের মধ্যেও 
স-্ট হয়েছিলো প্রায় অনড় এক 'বিভেদের । 

এই সামস্তসমাজেই নিজেদের স্বার্থে বৃঁটিশরা এদেশে উপনিবেশ স্থাপনের পর 
গোঁজামিল দিয়ে পাঁরবত“ন এনোছিলো । এদেশে পুশ্জবাদের জবাধান বিকাশ স্বাভাবিক- 
ভাবেই তাদের স্বার্থের অনকুল ছিলো না, এবং সেটা তার চায়ওঁন, বরং তারা 
গাঁটছড়া বে'ধেছিলো সামস্তব্যবস্থা ও সেই ব্যবস্থার শোষক সামস্তশ্রেণীর সঙ্গে ৷ ফলত 
সামন্ততাঁদ্প্রক সমাজের মল 'ভাত্টারও মৌলিক পাঁরবর্তন তারা ঘটায়নি, এবং তার 
ফলে প্রাক-পূশীজবাদী সমাজের জাত-পাত বভেদের ওপরেও তেমন কোনো আঘাত 
তারা হানেনি। জমিকে তারা পণ্যে পারণত করেছিলো, দেশজডড়ে প্রশাসনকে বিস্তৃত ও. 
সেজন্য শিক্ষাবিস্তার করেছিল, এবং এর ফলে এই নতুন পরিস্থিতিতে যারা ব:টিশদের 
সহযোগী 'মিন্ত 'ছহিসেবে, উচ্চবর্গে আরোহণ করেছিলো তারাও প্রধানত ছিলো 
সেই উচ্চবর্ণেরই লোক। এমনাঁক ওপাঁনবোশক আমলে কল-কারখানার 'বকাশ ও 
বিস্তাতির সঙ্গে সঙ্গে যে শ্রমিকশ্রেণীর উদ্ভব ঘটলো, গ্রামের সামস্ত-ব্যবস্থা ও 
সামভ্ততাশ্ল্িক ভাবধারার সঙ্গে তাদের আত্মিক ও বাস্তব যোগসূত্র এতোই ঘনিষ্ঠ ছিলো 
যে, প্রাক-পৃশজবাদী জাত-পাত ব্যবস্থার ধারাবাহিকতা তারাও প্রধানত বজন 
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করতে পারেনি । এমনকি নতুন উৎপাদন ব্যবস্থায় যে নতুন ধরণের জরখীবকা গড়ে 
উঠলো, সেক্ষেত্রেও উচ্চ ধরণের জীীবকাগ্লিতে প্রাধান্য পেলো সেই উচ্চবণের 
লোকেরাই, নণীচুবর্ণের লোকদের জন্য রইলো নীচু গপদগুলি, বাচ্চা (21970901010) 
শ্রমের মতো সবচেয়ে শোষিত নিযাঁতিত অবস্থানগীলই । ফলত এমনাঁক 
বিকাশমান শ্রমিকশ্রেণীও জাত-পাত 'বিভেদ থেকে সবধিশে মস্ত হতে পারলো না। 

বৃটিশ শাসনে এদেশে পৃশজবাদের বিকাশ ঘটা সত্বেও যে ভারতীয় সমাজের 
“এতিহাগত' জাত-পাত ব্যবস্থাঁটির বিলোপ মূলত ঘটলো না, তার কারণ তাই 
আমাদের খুজতে হবে এ ঘটনার মধ্যেই যে, আমাদের দেশে নিজেদের শাসন টিকিয়ে 
রাখার জন্য ব:টিশ সাগ্রাজ্যবাদীরা যে গাঁটছড়া বেধোছলো সেই প্রাতীক্রয়াশীল 
সামস্তশ্রেণণর সঙ্গে যাদের আস্তত্ব ও শোষণের বাঁনয়াদ মতাদর্শগত ভাবে অনেকটাই 
নিভ“রশীল ছিলো এই জাত-পাত ব্যবস্থার মধ্যে । একদিকে সবচেয়ে প্রাতক্রিয়াশীল 
এই সামন্তশ্রেণী এবং অন্যকে সাম্রাজ্যবাদ ও সাম্রাজ্যবাদ-নিভ'র দেশীয় একচেটিয়া 
পৃশজপতি শ্রেণীর এই শ্রেণী সমঝোতা স্বাধীনতা-পরবতাঁ ভারতেও যেহেতু মূলত 
অক্ষুগ্ই রায়ে গেছে, এদেশের সামাজিক-অর্থনৌতক কাঠামোতেও যেহেতু আজ 
পর্যন্ত মৌলিক কোনো পারবর্তন ঘটেনি, সেহেতু এদেশে জাত-পাত ব্যবস্থার 
[ভতিটাও মূলত অপারবার্ততই রয়ে গেছে । অর্থাধ এক কথায় এদেশের ম.লত 
সামন্ত বা আধা-সামন্ত ভূমিব্যবস্থা, এবং তারই সামাজিক ও জাত-পাতগত ভিত্তির 
ওপরে নয়া বুজৌয়াশ্রেণীর 'বিকাশের ফলশ্রুতিতেই আমাদের দেশে এথনও পযন্ত 
জাত-পাত ব্যবস্থার আস্তত্ব রয়ে গেছে । 

অবশ্য তার সঙ্গে সঙ্গে একথাও স্বীকার করা দরকার যে, বিশেষত স্বাধীনতা- 
পরবর্তী সামাজিক ও রাজনোতিক বিকাশের পরিপ্রোক্ষিতে সামীগ্রক ভাবে জাত-পাত 
ব্যবস্থা নিঃসন্দেহে আগের তুলনায় দূর্বল হয়ে গেছে। 'বাভন্ন জাত-পাতের 
মধ্যেই যে শ্রেণী বিভেদ অনেক বেশি তীব্র, এবং ফলত জাত-পাতগত স্বাতন্ত্য অনেক 
দখল হয়ে পড়েছে, গত তিন দণকের অসংখ্য সামাজক ও জাত-পাতগত সমণক্ষা 
থেকে তা প্রমাঁণত হয়ে গেছে। কিন্তু তবুও, শ্রেণগাভীত্তক বিভাজন এদেশে এখনও 
পর্যম্ত এমন নাদ্টরপ অর্জন করতে পারেনি যে, জাত-পাতগত বিভাজনের মূল 
ভভিত্তিটাকে তা অপসারণ করতে পারে । সে কারণেই? শ্রেণণ বিভেদের পটভূমিকাতেই 
জাত-পাতগত 'বিভেদের বিশ্লেষণ আবাশ্যক হলেও, জাত-পাতাবরোধী লড়াইকে 
সাবশেষ গুরুত্ব না দিয়ে শ্রেণণ-সংগ্রাম পাঁরচালত হলে জাত-পাত ব্যবস্থার বিলুপ্তির 
[নিশ্চয়তা তৈরী হতে পারবে না। 


হ্ই 


আবার অন্যাদকে শ্রেণশ-সংগ্রামের পটভঁমকাটি বাদ দিয়ে জাত-পাতের বিরুদ্ধে 
লড়াই যে সমন্ত লড়াইকে শেষ পর্যন্ত কানাগালিতে ঠেলে দিতে বাধ্য, অতদত 


বর্গের লড়াই বনাম বণের লড়াই ১০১৯, 


অভিজ্ঞতাই তার অজস্র প্রমাণ বহন করছে। বস্তুত বৃটিশ আমল থেকেই বণণগত 
তথা বর্গগত শোষণের ধারাবাহকতার (বিরুদ্ধে 'বাঁভন্ন ধরণের আন্দোলন গড়ে 
উঠেছে। তার মধ্যে অনেক আন্দোলন প্রত্যক্ষভাবে গড়েই উঠেছে জাত-পাতের 
[ভত্তিতে, নশচুবণে'র মানুষ কর্তৃক উশ্চুবর্ণের মানুষদের বিরুদ্ধে । কিন্তু এ ধরণের 
আন্দোলন শেষ পর্যন্ত এই উপলাধ্খতে কখনোই পেশছোতে পারেনি ষে, বর্ণগত 
[িভেদের 'ভাত্বটাই রয়ে গেছে প্রাক-পশাঁজবাদী সমাজের উৎপাদন সম্পকের মধো, 
বটশ আমলেও যা মোটামুটি অটুটই 'ছিলো। এই উপলঘধ্ধর অভাবের ফলে এ 
সব আন্দোলন জাত-পাত ব্যবস্থার 'ভী'ত্ততে, অথাৎ সেই প্রাক-পশাঁজবাদী উৎপাদন 
সম্পকে'র ওপর, আঘাত হানতে, এবং তার ধারক ও বাহক বৃটিশ সান্রাজ্যবাদশ শাসন 
বা ব্মান ভারতীয় শাসকশ্রেণীর 'বরুদ্ধে আক্রমণের বশমিখ শেষ পর্যন্ত ও 
ধারাবাঁহক ভাবে নিবদ্ধ করতে ব্যথ" হয়েছে । মহারাষ্ট্রের সত্যসাধক আন্দোলন, 
আম্বেদকারের লেবার পার্টি বা তামিলনাড়ুতে পোরিয়ারের জাণ্টিস পাটি” প্রভীতির 
কর:ণ পাঁরণাঁতি এ কথারই প্রমাণ বহন করে। 

অন্যদিকে, বৃটিশ সাম্রাজ্যবাদের বিরুদ্ধে ক্রমাবকাশমান জাতীয় আন্দোলনের 
নেতৃত্বও, যাদের প্রা সবাই-ই 'ছিলেন উচ্চবর্ণের লোক, কখনও ঠাশ্ডা, কথনও গরম 
কর্মসূচট অনুসরণ ক'রে ক্ষমতায় আধাষ্ঠত হতেই আগ্রহণী থেকেছেন, এবং এজন্য 
জনসমথণনের প্রয়োজনশয়তা অনুভব ক"রে নীচুবর্গ তথা ন?চুবণে'র জনসাধারণকেও 
জাতীয় আন্দোলনে সামিল করতে চেষ্টা করেছেন। কিস্তু যেহেতু তারাও জমিদাবণ 
স্বাথের বিরদ্ধে কখনোই যানান, বস্তুত শ্রেণীগত বিচারে তাদের যাওয়াটা সম্ভবও 
[ছিলো না, সেহেতু জাত-পাত-ীবভেদের মূলে আঘাত্ত করার প্রশ্নাট প্রায় একেবারেই 
ওঠেনি । ফলত, অস্পৃশ্যতা বা জাত-পাত বিভেদের বিরুদ্ধে তারা সদিচ্ছামূলক 
অনেক বন্তুতা দিলেও বা কর্মসচচী নিলেও সাবেকী সমাজের জাত-পাতগত 
অবস্থানকে মৌলিকভাবে পাঁরবর্তনের কোনো কর্মসূচী জাতীয় আন্দোলন থেকে 
কখনোই দেওয়া হয়নি । বরং বৃটিশ শাসনের বিরুদ্ধে জাত-পাতভিত্তিক প্রাচণন 
ভারতের মডেলাঁটকে তুলে ধরার পুনর:জ্জীবনবাদী ঝোঁক বারবার তাঁরা দেখিয়েছেন । 
গাম্ধী তো প্রকাশ্যেই বণাশ্রম বাবস্থার প্রাত তাঁর সবাত্ষিক সমথণনের কথা অক্লান্ত ভাবে 
প্রচার করেছেন। তাই জাতীয় ও গণতাশ্নিক আন্দোলনের ক্রমবর্ধমান জোয়ারে 
নখচুবর্ণের লোকেরা অনেকে এলেও, জাত-পাত 'বিভেদের মূল উৎপাটনে জাতায় 
নেতৃত্বের দুর্বলতা ও বাস্তব সক্রিয়তার অভাব অমেক সময়েই তাদের দুরে সাঁরয়ে 
দিয়েছে, এমনাঁক অনেক সময় নিজেদের জাত-পাতগত নিপাঁড়নজানত বিক্ষোভের 
কারণে তারা জাতীয় আন্দোলনের বিরুদ্ধে পর্যস্ত অবস্থান গ্রহণ করেছেন। কাজেই 
জাতীয় আন্দোলন বলতে যাঁদ আমরা জাভ-পাত-বর্ণ-বর্গ 'নার্বশেষে পাম্নাজ্যবাদ- 
[িরোধশ আন্দোলন বুঝি, ভারতের জাতীর আন্দোলন কখনোই সেই চার প্রকৃতপক্ষে 


অর্জন করতে পারোনি। 


১১০ জাতপাতের রাজনীতি 


এ প্রসঙ্গে কমিউনিস্ট তথা বামপন্থী আন্দোলনের অতাতভূমিকার কথাও 
আলোচনা করা দরকার । বস্তুত কমিউনিস্টরাই প্রথম এই সঠিক 'সিম্খান্তটি 
উপস্থাপিত করেন যে, জাত-পাত ব্যবস্থার 'ভাত্ত 'নাহত রয়েছে প্রাকৃপ*াঁজবাদশ 
উৎপাদন-সম্পকেরে মধ্যে। কৃঁষাবপ্রবের মধ্য দিয়ে তার বিলহাপ্ত ঘাঁটয়েই কেবল 
জাত-পাত ব্যবস্থার উচ্ছেদ ঘটানো সম্ভব । আজ পর্যস্ত ভারতে সশম্ত্র কৃষি বিপ্লবের 
সবচেয়ে সফল মডেলাট কমিউনিস্টরা গড়ে তুলতে পেরেছিলেন চট্লিশের দশকে 
তেলেঙ্গানায়, এবং সেখানেই কেবল তাদের এই সঠিক 'সম্ধান্তাটর কার্যকরণ ভূমিকা 
পাঁরলাক্ষত হয়োছিলো । তাছাড়া ভারতের যেসব রাজ্যে বিশেষত কৃষক আন্দোলনে 
কমিউানস্টরা বেশি শান্ত জন করতে পেরেছিলেন, সেসব রাজ্যেই জাত-পাত ব্যবস্থার 
ধৃভাত্বর ওপরে সবচেয়ে বোশ আঘাত হানা সম্ভব হয়েছে । কিন্তু তবহও কিউীনস্টরা 
সারা দেশব্যাপী একি নিধরিক ভূমিকা গ্রহণে ব্যর্থ হয়েছেন । কারণ, প্রথমত 
সারা ভারতের খুব সামান্য অংশেই কমিউনিস্টরা তেমন প্রভাব বিস্তার করতে 
পেরেছেন । 'ছ্বিতীয়ত ( এবং প্রধানত ), সঠিক উপলাম্ধ সত্বেও তাঁদের এ-সম্পকিতি 
কর্মসূচীর মধ্যে কিছ মৌলিক ত্রুটি রয়ে গিয়েছিলো, এবং এখনও আছে। 
কাঁমউানস্টরা শ্রেণী-সংগ্রামকে এাগয়ে নিয়ে যাবার জন্য 'বাভন্ন কর্মসূচী গত ৫০1৬০ 
বছর ধরে গ্রহণ করে এসেছেন ঠিকই' কিন্তু কিছু ব্যতিক্রম বাদ দিলে কোথায়ও 
স্ুনীর্্টভাবে শ্রেণী-সংগ্রামের অঙ্গ হসেবে জাত-পাত ব্যবস্থার বিরুদ্ধে থোচিত 
মতাদর্শগত ও রাজনোতিক লড়াই ব্যাপকভাবে তারা চালানান । শ্রামকর্দের আন্দোলন 
এখনও পষণস্ত মলত আবদ্ধ হয়ে রয়েছে অর্থনীতিবাদের গণ্ডির মধ্যে- তাঁদের মধ্যে 
জাত-পাতব্যব্থার বিরদ্ধে সুনির্দিষ্ট মতাদর্শ গত ও রাজনৈতিক লড়াই না চালানোর 
ফলে অনেক ক্ষেত্রেই জাতপাতের প্রভাব থেকে তারা মস্ত হতে পারেনান। এবং 
তাঁদের এই দংবলতার সুযোগ নিয়ে জাত-পাতভাত্তক আন্দোলনের নেতাদের পক্ষে 
সম্ভব হয়েছে অনেক ক্ষেত্রে নাচুবর্ণের শ্রমজীবী মান:ষকে কমিউানস্টদের প্রভাব 
থেকে সাঁরয়ে এনে নিজেদের মংকীর্ণ আন্দোলনের গণ্ডির মধ্যে আটকে রাখা । 
এমনাঁক কৃষক আন্দোলনের ক্ষেত্রেও কামিউনিস্টরা অনেকাংশে এ দুর্বলতা কাটাতে 
পারেননি । জাত-পাত ব্যবস্থার [বরংষ্ধে স্থনির্দিন্ট মতাদর্শগত রাজনৈতিক লড়াই 
গড়ে তুলতে অবহেলা তো করা হয়েইছে, উপরস্তু “লাঙ্গল যার জম তার” এই 
শ্লোগানের ভিত্তিতে কৃষক আন্দোলন পারিচালনা করতে গিয়ে মম“বস্তুর 'বিচারে 
বুজোঁয়া বিপ্লবের সশমিত গণ্ডি তাঁরা অনেকাংশেই ছাড়াতে পারেনান। এই 
স্লোগান কার্যকরী করতে 'গিয়ে সবচেয়ে নাঁচুবর্গ তথা বর্ণের দাঁলিত কষক-মজ-রদের 
প্রীতি দায়িত্ব অনেকাংশেই তারা পালন করতে ব্যর্থ হয়েছেন। অথচ সর্বাত্মক 
কীষাঁবপ্লবের সঠিক কর্মসূচী প্রণয়ন ও কারকরী করতে পারলে সবচেয়ে নপচ্বর্গ 
তথা বণের কাষজীব মানুষের মধ্যেকার 'বাভন্ন বিভেদকে উৎপাটন করা যায় 
রুশ ও চীন বিপ্লব তার প্রনাণ দিয়েছে, এমনাঁক ভারতেও তেলেঙ্গানার তার প্রমাণ 


বর্গের লড়াই বনাম বণের লড়াই ১১১ 


মিলেছে । বস্তুত ভারতের কৃষক আমশ্দোলন এখনও পন্ড প্রধানত মধ্য ও গরীব 
কৃষকদেরকেই সবচেয়ে বোশি সংগঠিত করতে পেরেছে--ব্ণগত 'বিচারে যারা জাত 
হম্দু। নেতৃত প্রায় কোনোখানেই নিঃস্থ বা কৃষমজ.রদের মধ্য থেকে উঠে আসেনি 
_ নাহলে; এটা কি ভাবতে 'বস্ময় লাগে না যে, গাম্ধী অস্পশ্যতার বিরুদ্ধে জেহাদ" 
ঘোষণা করার প্রায় দু'দশক পরে ১৯৪৫ পালেই প্রথম কমিউনিস্টদের পারচালিত 
িষাণসভা অস্পশ্যতার বিরুদ্ধে সম্মেলনে প্রস্তাব গ্রহণ করেছিলো ! 


তিন 


জাত-পাত বিষয়ে আজকের বিতক" প্রসঙ্গে কিছ; বলবার আগে আর আরেকটি 
প্রবণতার উল্লেখ করা দরকার । 'বিগত পণ্চাশের দশক থেকে বিশেষত মাঁকনি সমাজ- 
তত্বাবদদের প্রভাবে ভারতীয় সমাজতত্বাবদরা ভারতাঁয় সমাজের বিশ্লেষণ করতে 
গিয়ে শ্রেণীর বদলে জাতের ভুমিকাকে অধিকতর প্রাধান্য দেবার একটি বিপজ্জনক, 
এবং স্বভাবতই মাকসবাদ-বিরোধা, প্রবণতার জন্ম 'দিয়েছেন। এরা ভারতীয় 
সমাজকে সেই গ্রাম-সমাজের যুগ থেকেই মূলতঃ শ্রেণী-বিভাজনের ওপর নয়, বরং 
জাত-পাত-িভাজনের ওপর প্রাতষ্ঠিত ব'লে মনে করেন । তাদের মতে, শ্রেণশ-সংগ্রাম 
নয়, বরং জাত-পাত-গত সমন্বয় বা সংগ্রামের-মধ্যেই ভারতের প্রগ্গাতর পথ নিহিত 
রয়েছে । কাজেই, জাত-পাত-ভীত্তক আন্দোলনগ্ালকেই এরা শ্রেণী"সংগ্রামের 
তত্বাভীত্তক আন্দোলনের বিকজ্প মডেল হিসেবে সমর্থন করেন এবং এগয়ে নিয়ে 
যেতে চান । প্রাচীন কাল থেকে আজ পর্যন্ত ভারতের সমাজে বর্ণবিভেদ তথা 
জাত-পাতীবভেদের মূলে যে রয়েছে শ্রেণণ-বিভেদ, সামাজিক উৎপাদনের ক্ষেত্রের 
শ্রেণশ-বিভাজনই যে বর্ণ-বিভাজনে রূপ পেয়োছিলো--এই বাস্তব সত্যটিকেই তারা 
আসলে গলিয়ে দিতে চান। স্বভাবতই, অতাঁত ও বর্তমান শাসকশ্রেণীর স্বাথই 
এসব তত্ব ল্ুকৌশলে দিম্ধ করছে । কোটি কোটি মেহনত মানুষের শ্রেণীচেতনা 
গুলিয়ে দিয়ে জাত-পাত-বিভেদের মধ্যে যদি আবদ্ধ রাখা যার, তবে উৎপাদনের 
উপকরণের পারিপ্রোক্ষতে এই শাসকশ্রেণধ তাদের সঙ্গে যে উৎপাদন-সম্পকে" আবদ্ধ, 
যেভাবে তারা প্রকৃত উৎপাদক মেহনত মানুষদের উদ্বৃত্ত মূল্য আত্মসাৎ করে এক 
চিরস্থায়ী শোষণের জোয়ালে তাদের বেধে রাখে-সে সবাঁকছ.ই গুলিয়ে দেওয়া 
যায়, এবং শাসকশ্রেণণর খ্বাথথই সুরক্ষিত হয়। ভারতীয় মাকর্সবাদী বুদ্ধিজীবি 
মহলে মার্কিন প্রভাবিত ভারতীয় সমাজতত্াবিষয়ক এই চক্রান্তমূলক তত্ব মৃলত 
প্রত্যাখ্যাত হলেও, নতুন তত্বের নামে সেই পরানো বন্তব্যই 'ফিরে আসছে কিনা তা 
ভেবে দেখা দরকার । 


চার 
ভারতীয় সমাজে শ্রমজগীব মানুষের মধ্যে শুধু জাত-পাতগতই নয়, তার সঙ্গে 


১১২ জাতপাতের রাজনশীতি 


জাতিসত্তাগত, ধর্য় প্রভাতি যে িভেদেব বাঁজ দীঘ্াদন ধরে কাজ ক'রে চলেছে, 
গ্বাধীনতা' বা “সমাজতন্ত্র বা “একুশ শতকের 'দিকে যাত্রা প্রভূতি যে গ্লোগানই মূখে 
দিক না, শাসকশ্রেণন নিজেদের শ্রেণী-ত্বার্থেই এগুলোকে জিইয়ে রাখতে চায়, আজও 
চাইছে । শ্রমজীবী মানূষকে িভন্ত ক'রে রাখার এই 'এীতহাগত” চক্রান্তের সামনে 
িপ্লবাঁরা কোন অবস্থান গ্রহণ করবেন 2 তারা ফি অততের কমিউীনস্ট আন্দোলনের 
মতো, এই সব গবভেদের মূল উৎস সম্পর্কে সচেতনতা সত্বেও, শ্রেণী সংগ্রামের 
জোয়ারে এই সব বিভেদ ধুয়ে মুছে যাবে ব'লে আত্মতুষ্টিতে ভুগবেন 2 না, জাত- 
পাত, বা সংখ্যালঘু জাতিসত্তা বাধময় গোম্ঠীভাত্তক আন্দোলন গড়ে তোলার 
ওপর এবং তার মাধ্যমে এ সবের ভিত্তিতে চলতে থাকা শোষণ-নিযতিনের 
অবসান ঘটাবার কমণসচীকে সবাঁধিক গুরত্ব দিয়ে মোলিক শ্রেণ-সংগ্রামের 
গুরুত্বকে গৌণ স্থানে ঠেলে দেবেন? এটাই আজকে বিপ্লবীদের সামনে 
প্রধান প্রশ্ন । 


প্রধান লাইনাট অনুসরণ করার ফল কণ হয়েছে, অতাঁতের কমিউীনস্ট আন্দোলনই 
তাব সাক্ষ্য বহন করছে। এর পাঁরণতিতে দেশের কিছ কিছ অণুলে বামপম্থ' 
গণতাশ্তিক আন্দোলনের 'বকাশের পারপ্রেক্ষিতে জাত-পাতগত বা অন্যান্য বিভেদ 
[কিছুটা সীমিত হলেও তার অবসান ঘট্টোন, অদূর ভবিষ্যতে তা ঘটার লক্ষণও চোখে 
পড়ছে না। আর 'ছিতীয় লাইনাটও ক তার চেয়ে কিছ ভালো ফল দেখতে পেরেছে 2 
ম.লত জাত-পাত-ভাত্তক অতাঁত আন্দোলনগ:লির পাঁরণাঁতও আমাদের অভিজ্ঞতায় 
ধরা পড়েছে। সাধারণভাবে শ্রেণী-সংগ্রামের পটভুমিকার কথা ব'লে বা এসব 
ধিভেদের মূল উৎস গ্রাকৃ-পুশজবাদী উৎপাদন সম্পর্কের বিরুদ্ধে সাধারণ স্লোগান 
তুলে জাত-পাত বা জাতিসত্তা বা ধর গোমষ্টীভাত্তক আন্দোলন গড়ে তুললেও তার 
পরিণাঁত ম.লত অন্যরকম কিছু হবে ব'লে মনে করার কারণ নেই । এর ফলে সেই 
সব জাত-পাত বা ধমীঁয় গোষ্ঠী বা জাতিসত্তার কিছু মানুষের বাড়াতি সমর্থন 
হয়তো 'মিলছে, বা মিলবেও, কিন্তু সমাজ বদলের মূল কম “সচীকে তাঁরা একই সঙ্গে 
মেনে নেবেন বা তাকে কার্যকরী করতে এগিয়ে যাবেন, এমন প্রমাণ কিক্ত; পাওয়া 
যাচ্ছে না। এই পশ্চিমবঙ্গে ১৯৮২-তে এরকম এক সংখ্যালঘ: জাতিসতা-ভিত্তক 
মোচরি সমর্থন নিয়ে নিবচিন প্রার্থা জনৈক কাঁমিভীনিষ্ট বিপ্লবীর 'নিব্চিন? প্রচার 
পন্রে তাই কৃষি বিপ্লবের কোনো উল্লেখ পর্যস্ত করা যায় না, এটা আমরা দেখাছ। 
আঅভিসম্প্রীত উগ্র ধমন্ধি সাম্প্রদায়িক ও প্রাতক্রিয়াশীল একটি পন্রিকায় তাই বড়ো 
বড়ো অক্ষরে '্রাঙ্গণ্য ধর্মের বিরদ্ধে কমিউনিস্ট বিপ্লবী নেতার জেহাদ ছাপা 
হলেও, শ্রেণী সংগ্রামের উল্লেখমান্র তাতে করা হয় না। এবং এ সব কিছুই সোচ্চার 
প্রশ্ন জাগিয়ে তোলে £ নিপশীড়ত বর্ণ বা জাতিসত্তা বা ধমরঁয় গোষ্ঠীর শোষগ- 


[িষাতন বিরোধী আন্দোলনকে সবাঁধক গরংত্ব দিয়ে এবং কার্যত প্রেণী-সংগ্লানকে 


বের লড়াই বনাম বের লড়াই ১১৩ 


গোণ ভুমিকায় সারয়ে দিয়ে এ দেশের শোধণ-ব্যবস্থার মৌলিক 'ভাত্তকে 'কি 
আদৌ বিধহস্ত করা যায় £ 

এ প্রসঙ্গে শপছিয়ে-পড়া” বর্ণ বা জাতিসত্তার লোকদের জন্য চাকরণ-শিক্ষায়তনে 
আসন প্রভাতি সংরক্ষণের প্রগ্নাটও এসে পড়ে । শতাধ্দীর পর শতাঙ্দী ধরে শোষিত- 
নিপশীড়ত পিছিয়ে পড়া মানুষদের জন্য এই সংরক্ষণের দাবটি নিঃসন্দেহে একাঁটি 
ন্যায্যসঙ্গত দাবী । 1কম্তু এদেশের শাসকশ্রেণ? এবং তাদের মদৎপুষ্ট রংবেরগ্ডের, 
রাজনোতক দলগুলি যেভাবে এই সংরক্ষণের প্রশ্টকে শখের করাতের মতো বাবহার 
করছে, তাতে একদিকে আইন অনসারে পিছিয়ে পড়া মানুষদের জন্য যথোপযন্ত 
সংরক্ষণের ব্যবস্থা কার্করণ হচ্ছে না, অন্যাঁদকে অর্থনোতিক সংকটে জজণরত উচ্চতর 
বর্ণের মানুষেরা ক্ষব্ধ হচ্ছে । সব মিলিয়ে জাত-পাতগত 'বিভেদের আীব্রতাই অনেক 
বেড়েছে- যেমনটি ঘণেছে সাম্প্রীতিক কালে বিহার মধ্যপ্রদেশ ও অন্ধুপ্রদেশে-এবং 
এসবের ফলে শ্রেণাগত বিভাজন সম্পকিতি চেতনাই হয়ে পড়ছে বিভ্রান্তির শিকার । 
অনেক তনাশ সম্ভপণ্ণে এবং শ্রেণীচেতনা বৃদ্ধির ওপর জোর 'দিয়ে শাসকশ্রেণীর এই 
চক্রান্তের মোকাবিলা করাটা যখন জবংরণ হয়ে পড়েছে, তখন এদিকে গরন্ত না দিয়ে 
শুধু সংরক্ষণের দাবী পক্ষে সোচ্চার হলে, এমন।ক নোতুন নোতুন জাত-পাত 
বা ধম+% গোম্ঠীর জন্য অ'ধকতর সংরক্ষণের জন্য লড়াই শুরু করলে, সেটা পরোক্ষ- 
ভাবে শাসকশ্রেণীর সেই চক্তান্তকেই সিদ্ধ করছে কনা, আ গভশর ভাবে ভাববার 
সময় এসেছে। 


তত্র মানে আবার কখনোই এই নয় যে জাত-পাও বা জাতসত্তাগত বা ধমীয় 
গোষ্ঠীগত শোষণ-নিষতিনের ব্যাপারে সাঁবশেষ গুপুত্ব না দিয়ে শ.ধুমান্ত শ্রেণ৭- 
সংগ্রামের তত্ব আওড়ালেই সমস্যার সমাধানের পথ প্রশস্ত হবে। সেকথা মাগেও 
বলোছ। এই সব 'বিভেদের 'বরুদ্ধে লড়াই চালাতে হবে স্থান্দ্টভাবে, কিন্তু 
সে লঢাইকে গড়ে তুলতে হবে সামগ্রিক শ্রেণশ-লাইনের পটভূমিকায় সঙ্গাতপূর্ণ 
ভাবে। প্রশ্নটি সামাজিক সংগ্রামের ক্ষেত্রে জাত-পাত ইত্যাদির ভ্যামকা অস্বীকার 
করার মধ্যে নিহিত নেই-_নাহত রয়েছে সামাগ্রক্ক শ্রেণী সংগ্রাম 'ভাপ্তিক বৈপ্লবক 
রণনাতর পরিপ্রেক্ষিতে এর অবস্থান ও ভামকার স্বীকৃতি, উপল্ধি এবং তার 
অবসানের প্রয়োজনীয়তার মধ্যে । বস্তুত, অতাঁতের কমিউনিস্ট আশ্দোলনের মধ্যে 
এ প্রসঙ্গে যে বিভ্রান্ত ছিলো, সেই বিশ্রান্তর উৎসে যেতে হবে, শ্রনজীবী শ্রামক- 
কৃষকদের মধ্যে অগ্রণী অংশকে দায়িত্ব নিতে ও নেতৃত্ব দিতে হবে, যাতে একদিকে 
কলে-কারখানায়, মাঠে-ময়দানে, আঁফস-কাছারব-স্কুল-কলেজে তথাকাঁথত উচ্চবর্ণের 
বা জাতিসত্তার বা ধমীয় গোষ্ঠীর শ্রমজীবী মানষেরাই সামাজক ক্ষেত্রে জাত-পাত 
বা জাতিসতা বা ধমশীয় গোম্ঠীগত সমস্ত বিভেদ, কুসংগ্কার ও নিযাঁতনের বিরুদ্ধে 
সক্রিয় অংশ নিতে এগিয়ে আসেন ; এবং অন্যদিকে 'পিছিয়ে-পড়া জাত-পাত-জাতিসভা 
বা ধমায় গোষ্ঠীর মানুষেরা শোষণ 'নিষাঁতনের বিরুদ্ধে লড়াই চালাতে 'গিয়ে সংকার্ণ 
জা. ৮ 


১১৪ জাতপাতের রাজনপাতি 


জাত-পাত বা অন্যান্য গোষ্ঠীর শ্রমজশবী মান্যদের সঙ্গেই শধং নয়, উপরন্তু সমস্ত 
জাতি-বণধর্মনাকশেষে সমস্ত শ্রমজীবী মান.ষের সঙ্গেই শ্রেণ-সংহতি গড়ে তুলতে 
পারেন। এবং এই 'বাঁভল্লম:খী মথচ আুসমাদ্বিত যৌথ আক্রমণের মধ্যে [দ..ই কেবল 
বিকশিত হতে পারে আমাদের দেশে শ্রেণীগত এবং একই সঙ্গে বর্ণ-জাতসত্বা-ধময় 
গোচ্ঠীগত সমন্ত ধরণের শোষণ-নধতিনের গোয়াল থেকে মাননযের মৃন্তর জন্য 


প্রকৃত সংগ্রামী মোচ। 


খ্ঙত * 

হলেও, প্রেণ। 
প্রশ্ন জাগিয়ে ৷ 
নিযাঁতন 'বিরোধ 


তপশীলী, আদিবাসা ও এমপ্লয়মেণ্ট এক্সাচেঞ্ 
মহাশ্বেতা দেবী 


বিমলা হরির বয়স ছিল চাঁদ্বধশ। সে কঁচড়াপাড়ার এক গ্ারব হরিজন মেয়ে । 
ডেঙাপাড়া মেথর কলোনির বাঁসম্দা। কল্যাণ কম" বিনিয়োগ কেন্দ্রে ও ১৯৭৯ সালে 
নাম লেখায়। আজ আর তার ডাক আসার জন্য বসে থাকার দরকার নেই। বিমলার 
সমস্যা ও নিজেই সমাধান করেছে আত্মহত্যা করে। ১৯৮২ সালের ফেব্রুয়ারিতে 
ডেঙাপাড়ায় 'গয়েছিলাম তরুণ, সাহসণ সমাজসেবা হারিজন তরুণ রাজেন্দ্র বাশফোরের 
নিমম হত্যার পর। তখন বিমলাকে কি দেখোছলাম ? মনে করতে পার না। 
কাঁচড়াপাড়ার হরিজন বসাতিগ:লিতে চুল্প,র ঠেক বসিয়ে যে মস্তানরা দাপটে রাজত্ব 
করছিল, “চোলাই কারবার বন্ধ করো” বলে রাজেম্্র তাদের বিরদ্ধে রুখে দাঁড়ায় 
দুঃসাহসে। হরিজন কল্যাণ সমিতি অনেক কহুর জন্য লড়ছে, চোলাই কারবার 
তার অনাতম। ডেঙাগাড়ার হারজন প্রাথামক স্কুল ভেঙে পড়ছে, পথ বলতে কিছ 
নেই, কাঁচা নর'মাগুলো ভয়ানক অস্থাস্থ্াকর, দারদ্র আর সরকারী ও পৌর 
গদাসীন্যের নগ্ন ছবি চারদিকে । অথচ কাঁচড়াপাড়ায় হাজার হাজার হরিজন থাকে। 
তাদের বসতি হয় রেলের জমিতে, নয় পৌরসভাধান এলাকায় । ওরা নিজেদের জীবন 
বলাতে চায়, সাঁতাই চায়। কিন্ত; অনোরা তো চায় যে ওরা ওইভাবে পচে মরূক। 
বিমলা হরিও বাঁচতে চেয়েছিল। চার বছর ও অপেক্ষাও করেছিল। এক্সচেঞ্জে ওর 
ডাকএল না। কখনোই আসে না। 

আমার হাতের সামনে যে তালিকা, তাতে কল্যাণখ, বারাকপূর ও নৈহাটি একচে্জ 
শাম লেখানো পণ্যতাল্লিণ জন হরিজনের নাম আছে। অনেক ১১৭৮-এ নাম 
লিখিয়েছেন, আজও সাড়া পাননি। 

পুর,লিয়া হল যেমন গরিব, তেমন পিছিয়ে থাকা জেলা । পশ্চিমবঙ্গের সব- 
চেয়ে অবহেলিত জেলা । জেলার মধ্যে বাদ্দোয়ান ও মানবাজার-২ আবার তার 
মধ্যেও অবহেলিত দূই রক। ওখানেই থাকে হতভাগ্য খোড়িয়া, বিরহড়, পাহাড়িয়া, 
সাঁওতালরা । ওই দুটি ব্লকে আজও কোনো পাকা রাস্তা নেই যাতে সদরে যাওয়া 
চলে। মানবাজার-খতে তো কোথাও যেতে হলেই মাইল মাইল পায়ে হাটতে হয়। 
স্বাধীনতার পণ্মাশ বছরেও প্রিয়া নগ্ন ওদাসীন্যে অবহেলিত। যেসব জায়গার 


১১৬ জাতপাতের রাজনশীত 


নাম করলাম, ওগুলি প্রধানত আদিবাসী অধ্যুষিত এলাকা । সাঁওতালরা অবশাই 
ওদের মধ্যে সবচেয়ে অগ্রগামণ এবং ওদের মধ্যে শিক্ষার হারও তুলনায় বেশী । ওদের 
মধ্যে সমাজ ও রাজনীতিচেতনাও বেশি । চুরকু গ্রামে থাকেন স্বাধীনতাসংগ্রামী 
বৃদ্ধ কানুরাম শবর। উনি একটা বৃত্তি পান বটে, কিন্তু এই খোঁড়য়াশবর 
বৃদ্ধের ছেলেরা পুরুলিয়া এক্সচেঞ্জের বান্দোয়ান শাখা থেকে কোনো ডাক 
পায়নি, 


বান্দোয়ান এঝচেঞে নাম লেখানো পণ্সান্য জনের তালিকা দেখছি । কয়েকজন 
গ্রাক্তয়েটও । সাঁওতাল জীবনচন্দ্র মহরম ১৯৭০ সালে নাম লেখায় । ১৯৭৫ থেকে 
লেখানো অনেক নামও আছে। সাঁওতাল গ্রাজংয়েট হতে পারে, এক্সচেঞ্জে নাম লেখাতে 
পারে, তবু কাজের স্যোগ সে পায় না। নাম লেখানো ছেলেমেয়েদের গ্রামে প্রাথমিক 
স্কুল খোলা হয়ঃ শিক্ষক নেয়া হয়, শিক্ষাপ্রাপ্ত আদিবাসণ 1কন্তু বেকারই থেকে 
যায়। তারপর বহু বছর ব্যথ প্রতণক্ষার পর ওরা শিক্ষাতে আগ্রহ হারয়ে 
ফেলে । 


পাঁশ্চমবঙ্গের অন্যান্য জেলার তুলনায় মোদনীপুর অনেক বোশি রাজনগাতিক 
ঘৃণাবতের মধ্য দিয়ে গেছে। দক্ষিণ-পশ্চিম মোদিনীপুরে অনেক আদিবাসী । 
এখানে আছেন সাঁওতাল* মুণ্ডা, ভু'মজ, লোধা, হো, মাহাল?, কোড়াঃ বাইগা ও 
অন্যরা । দারিদ্র্যের কারণে গাঁঞ্বরা শতকাপড়ের বিনিময়ে শিশুদের গরুবাগালণ 
কাজে পাঠান। বত'মান রাজ্য »রকার গ্রামে গ্রামে প্রাথমিক স্কুল খুলেছেন বটে, 
তবে জনসংখ্যা অন.পাতে শিক্ষার্থীর সংখ্যা খুবই কম । তা সত্বেও যখন কোনো 
গরিব ছেলে বা মেয়ে ব্াত্ত পরধক্ষা দেয়, তাতে পরিবারকে অনেকটা স্বার্থত্যাগ্গ করতে 
হয়। কেননা ওই ছেলেমেয়েদের রোজগার থাকে না শিক্ষাকালে । যখন লোধা 
জাতির গান্ধী মাল্লক ডালকাটি গ্রাম থেকে, বা কৃষগ্রসাদ ভন্তা চাকুয়া গ্রাম থেকে 
অন্টম বা নবম শ্রেণণ তবাধ পড়ে, ঝাড়গ্রাম একসচেঞ্জে নাম লেখায়, তত'দনে তারা 
চাকার পাবার বয়সে পেশছেছে। ওদের মতো আর যারা আছে, সকলেরি মনে হয় 
যে পড়ার জন্য পারবারিক দায়দায়ত্ধ অনেক অবহেলা করা হয়েছে, এখন কাজ 
পাওয়া দরকার । গ্রাম্ধীর নাম ১৯৭৬ থেকে এবং কৃষফ্ণপ্রসাদের নাম ১৯৭৮ থেকে 
লেখানো আছে। 


ঝাড়গ্রাম, বেলদা, মোঁদনাপুর ও খড়গপুর এক্সচেজে লেখানো ১৭৭ জন শিক্ষা- 
প্রান্ত কুমর্ণ, সাঁওতাল, ম:স্ডা, লোধা ও মাহালি ছেলের নাম আমার সামনে । 


তপশশীলী, আদিবাসী ও এমপ্রয়মেন্ট একচে্জ ১১৭ 


মাহালিরা সংখ্যায় খুবই কম। ১৯৭৫ থেকে লেখানো অন্তত একশো নাম দেখাছ। 
তার মধ্যে ছয়জন মাহা'লি হতভাগোোর নামও আছে। 

মুর্শিদাবাদের পরমেশ্বর মারাশ্ডি সাঁওতাল। এই উৎসাহ? সমাজকম যুবকটি 
বহরমপরের কষ আল্লনকর আপসে কমর্ট এবং স্বীয় সংগঠনের মাধ্যমে নানা কাজ 
করে। মুর্শিদাবাদ জেলা হিসেবেই অত্যন্ত উপোক্ষত, আত অন্ত । পর্যটন- 
স্থান হিসেবে এর যথেষ্ট সম্ভাবনা ছিল, সে 1বষয়ে চড়াস্ত অবহেলা । বিখ্যাত 
হাজারদংয়ারী প্রাসাদের যথোপয্ত রক্ষণাবেক্ষণ, উপয্্ত কর্ণ নিয়োগ, অন্তত 
সেখানে পেশছবার পথঘাটের ব্যবস্থা, এজন্য জেলাবাসী আজও অপেক্ষা করে বসে 
আছে। সাঁওতালরা কবে কেমন করে মদাবাদে এল, তা জানবার জন্যই পরমেন্বর 
প্রথমে আমার সঙ্গে যোগাযোগ করে । জেলার বেশ কিছ সাঁওতাল দণর্ধঘকাল ধরেই 
ক্রীণ্চান। তাদের মধ্যে শিক্ষার হারও যথেন্ট উন্নত। ভাবলে অবাক লাগে, দ:ঃখও 
হয়, আজও আমাদের সমাজে অনেকে আদিবাসণ মানেই সাঁওতাল বলেন। কত 
শুনোছ যে বাঁরসা ম.ণ্ডা সাঁওতাল বিদ্রোহ করেছিলেন । প্রাতবেশীকে আমরা এত 
কম চাঁন কেন ? 

পরমেশ্বরের পাঠানো এক্সচেঞ্জে নাম লেখানো শিক্ষাপ্রাপ্ত সাঁওতাল 
ছেলেমেয়েদের একশো নয়টি নামের তালিকায় দেখছি, মৃিদাবাদের একসচেজগলি 
এদের কোনদিন ডাকেনি। ধোবাগাড়য়া গ্রামের স্্রেন মুম্র নাম ১৯৭৪ সালে 
লেখানো | বহু ছেলে, বহু: মেয়ের নাম ১৯৭৫ থেকে লেখানো আছে । 

প:রুলিম্না, মেদিনীপ-র, ক 'চিড়াপাড়া, মৃশিদাবাদ, এ তো সামান্য কয়েকটি মানত । 
বলা চলে বিদ্দপারমাণ, ওইসব জেলা ও অন্য জেলাতে সিম্ধপরিমাণ একচেজে 
নাম লেখানো আঁদবাসশ ও তপশীলী নিশ্চয় আছেন। 

এইসব নাম যাঁদের, তেমন কয়েক শত জনকে তো আম 'চান। চিনি বলেই 
ওদের বেকারত্বের ব্যাপারটা আমার কাছে খুব সাত্য। 

স্বীকার করছি যে সারা পশ্চমবাংলায় বেকারি আজ এক নিদার্‌ণ, ভন্লংকর 
সমস্যা । যুব সমাজের সামনে এক বিরাট অন্ধকার অনিশ্চয়তা । যাঁরা তপশশলী 
বা আদিবাসণ নন, তাঁদের সমস্যা নিশ্চয় বিশাল, অপার । একথাও সাঁত্য যে সংরক্ষিত 
পদের বিরদ্ধে অনেক চিঠিপন্ল খবরের কাগজে দেখি। 

মজা হচ্ছে, “এইসব আসন সংরক্ষিত”, এ ঘোষণা কিম্ত: লাত্য সাঁত্য আদিবাসীর 
বেকার সমস্যার সমাধানে কোনো সাহাব্য বলতে গেলে করছে না। আদিবাসাঁর 
শশক্ষালাভের সযোগটা দেখুন। প্রাথমিক পধাঁয়ের পর যে পড়বে, মাধ্যমিক বা 


১১৮ জাতপাতের রাজনীতি 


কলেজ তার গ্রাম থেকে অনেক দরে । আবাসিক ব্যবস্থা এত কম, যে সেজন্যও সে 
পড়তে পারে না। তারপর সমীক্ষা করলে দেখা যাবে, বাণিজাক বা বিজ্ঞান শাখায় 
আদিবাসী শিক্ষার্থী খুব কম। বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে উচ্চতর শিক্ষা, বা প্রযৃন্তি শাখায় 
তার কাছে স্বপ্ন । পশ্চিমবঙ্গে কয়জন আদিবাসণ বং এস. পি. | এম. এস. সি. | বি. 
কম. / এম. কম | ডান্তার | ইঞ্জনিয়ার | 'বিজ্ঞানন হয়েছেন? অথবা হাইস্কুলে 
শিক্ষক / শিক্ষিকা, বা কলেজে অধ্যাপক / অধ্যাপিকা কয়জন ? 

তাই যেসব চাকরিতে স্নাতক | স্নাতকোত্তর 'ডাগ্র দরকার, বিশেষ করে 
স্পেশালাইজ্‌ড স্টাডিতে, সেখানে সংরক্ষিত পদের ঘোষণাটি আদিবাসর ক্ষেত্রে 
প্রহসনমাত্র । কোন্‌ আদিবাসী মেরিন বায়োলজিদ্ট, নিউক্লিয়ার 'ফাঁজাসস্ট বা 
হেমাটোলাজ্দ্ট পদে চাকার পান? ওরা তো বাঁণাজ্যক পাঠক্রমেও বলতে গেলে 
পড়েন না, স:যোগই পান না। ইকনামক্স, আকাউন্টেনসি বা বিজনেস ম্যানেজমেন্ট 
পড়ছেন এমন আঁদবাসী কোথায় ? 

সাধারণত আঁদবাসীর শিক্ষা প্রারথামক স্কুলেই শেষ হয়। বড় জোর ছয় ক্লাস, 
নয়তো আট ক্লাস। লোধা বা মাহালি কচি মাধ্যমিক বা উচ্চ মাধ্যমিক অবাধ 
পৌঁছান । সাঁওতাল, ওরাও” মূণ্ডা বা ভুমিজ হয়তো মাধ্যমিক বা উচ্চমাধ্যামক 
শেষ করতে চেম্টা করেন। যখন পারেন না, সে তো দারদ্যেরই কারণে । সাঁওতালরা 
সবচেয়ে অগ্রণী । তাঁরা ঘর্দবা সামান্য কয়জন বি* এ. বা এম. এ. পড়েন, তাও 
আটসে, বিজ্ঞানে বা অন্য বিষয়ে নয়। তাই যখন চাকুরি যাঁরা দেবেন, সেই সং্ছা 
আ'দবাসী ডান্তার, ইঞ্জনীয়ার, টেকনাশিয়ান চেয়ে বিজ্ঞাপন দেন, একশোর মধো 
নিরানষ্বই ভাগ ক্ষেত্রে “আদিবাসী যোগ্য প্রা 1 পাওয়া গেল না” বলে বাইরে 
থেকে লোক নিতে হয়। যেকোনো নিরপেক্ষ সমীক্ষায় প্রমাণ হবে ভালো 
মাইনের প্রাতযোগিতামূলক চাকারতে আদিবাসী প্রার্থী বাস্তবে পাওয়া 
যায় না। 

অবশাই এমন চাকরিও আছে যাতে আদিবাসী ও তপশীলণ প্রাথাঁ পরাঁক্ষার 
বসতে পারেন। ব্যাঙ্ক ও সরকারণ আঁফসে কেরানীর কাজ যেমন। এসব চাকরির 
বিজ্ঞাপন যখন বেরোয় তখন সহদংর গ্রামে বসে তার খবর পাওয়াও কঠিন, এবং খবর 
পেলেও নিদিষ্ট সময়ের মধ্যে ফর" প্‌রণ ও দাখিল (সহস্র নিয়ম মেনে ) করাও 
কঠিন। আদিবাসীর জন্যে এখানেও গদ সংরক্ষিত আছে। শক্ত; জেলার এঝচেজ 
সেসব খবর রাখেন না। আমি জেনে খব অবাক হয়েছি যে পশ্চিমবঙ্গ সরকারের 
আদিবাসণ কল্যাণ নষ্কে খোদ রাইটাস* বিঞ্ডিন্ডে একটি আদিবাসী এমপ্রয়মে্ট 


তপশীল?, আদিবাসী ও এমপ্রয়মে্ট একচেঞ্জ ১১৯ 


সেল আছে। এই সেল 'কি কাজ করে, আদিবাসীদের চাকরি পেতে 'কি সাহাব্য 
করেঃ তা কেউ জানে না। 

এই সেলের তো উচিত, প্রথমত রোঁজস্টা্ আদিবাসী সংগঠনগৃলির সঙ্গে 
যোগাযোগ করা । আদিবাসীদের 'বাভন্ন সংগঠনই বেকার ও এক্সচেঞ্জে নাম লেখানো 
ছেলেমেয়ের তালিকা জোগাতে সক্ষম । তারপর এই সেলের উচিত, কোথায় 
আদিবাসীর জন্য চাকার খালি আছে সে খবর (ক) সংগঠনগ-লর কাছে পেশছানো 
(খ) জেলার এক্সচেঞ্জকে নাম পাঠাতে চাপ দেয়া । 

ব্যাঙ্কের রিক্রুটমেন্ট 'বভাগে আমি জানতে চেয়েছিলাম, আপনারা আদিবাসীর 
জন্য যে সংরাক্ষত পদ রাখেন, তাতে আঁদবাসী 'কিভাবে নিয়োগ করেন। 'তাঁন 
বললেন, যে তাঁকে নাকি কয়েকটি আদিবাসী সংগঠনের নাম তালিকা দেয়া আছে, 
[তান সেখানে জানান ॥। জানতে চাইলাম, ওভাবে কোনো আদিবাসীকে কোনোদিন 
চাকরি পেতে দেখেছেন কিনা । তিনি মাথা নাড়লেন। কোথা থেকে তাঁর কাছে 
সংগঠনের তালিকা এল, সেসব সংগঠনের ঠিকানা কি, আর কোনো কথাই বের করতে 
পারিনি । সরকারের আদিবাসী এমপ্রয়মেন্ট সেল এ বিষয়ে কি বলেন? 
রাইটার্সের ওই সেল: কারের নিয়ন্ত্রণে? ওই সেলের সাহায্যে রাইটাস" (বাচ্ডঙে বা 
কতজন আদিবাসী কাজ পান, সবই আমরা জানতে ইচ্ছা করি। 

জেলার এক্সচেঞ্জগলিকে তো চাপ 'দিয়ে জানতে চাওয়া উচিত, যে ১৯৭৩ থেকে 
১৯৮৩ মার্চ, এই এক দশকে ওইসব একসচেজে কতগুলি আদিবাসী সংরক্ষিত পদের 
খবর ছল, এবং সাঠক কতজন আ'দবাসী চাকার পেয়েছেন । 

এটা কেমন কথা, যে আট-নয়-দশ বছরেও আদিবাসণ এক্সচেঞ্জ থেকে ডাক পান 
না? আদিবাসীদের জন্য সংরক্ষিত চাকরিগুলি কারা পাচ্ছেন? যা শোনা যাচ্ছে, 
তা ক সাত্য? শোনা যাচ্ছে এবং দেখা যাচ্ছে যে তপশীলণ ও আঁদবাসীর পক্ষে 
জাতি পারচয়পন্্ পাওয়া এখন খব কঠিন হয়ে দাঁড়য়েছে । এবং প্রায়ই শোনা যাচ্ছে 
যে ঘ্‌ষ দিয়ে অন্যরা তপশীলণ বা আ'দবাসণ পার্টি'ফিকেট নিচ্ছেন এবং সংরক্ষিত 
পদে চাকার পাচ্ছেন। একসচেঞ্জগৃলও এখন চরম দনীণতর কেন্দ্ু। টাকার লেনদেন 
না হলে ডাক আসবে না, এ তো জেলায় জেলায় শুনি । 

সংরক্ষণ নশীতি অতশব উদার । কয়েকটি চাকরির উদাহরণ দিই । 'হন্দ,স্থান 
এয়ারোনাটকস 'লীমটেড চেয়েছেন মোঁডক্যাল আফসার (সার্জন ) এবং সাভস 
ইঞ্জিনীয়ার । ছিতীয় চাকারাটিতে 1410 এয়ারক্রাফট-এর ১ থেকে ১০০ অবাধ 
থুপটনা'টি জানা আবশ্যিক । 


১২০ জাতপাতের রাজনপাঁত 


ইফফকো চান সাঁকউারটি সুপারভাইজার ॥ যে-কোন বিষয়ে স্নাতক চাই, চাই 
সেনাবিভাগে অন্তত & বছরের অভিজ্ঞতা এবং কোন শজপ কারখানায় উত্ত যোগ্যতায় 
কাজ করবার আভঙ্ঞতা থাকলে আরো ভালো । 


ফেরো ক্ক্যাপ নিগম চান আসিস্টাম্ট ম্যানেজার | জহনয়র ম্যানেজার | ফিনাম্স 
ও আ্যাকাউন্ট্‌স একাঁজ্রকিউাটভ। এর জন্য ভারত সরকারের চাটা" আযকাউশ্ট্‌স 
ফামের সদস্য তো হতেই হবে, আরো মহাভারত আছে । 


এখন দেশজোড়া লক্ষ লক্ষ বেকার যখন দেখেন যে সব কাজেই কিছ পদ 
“সংরাক্ষত” ঘ্বভাবতই চাকরি না পাবার হতাশা থেকে তাঁদের মনে শিক্ষা ও চাকার 
ক্ষেতে সংরক্ষিত” ব্যাপারটির বিষয়ে ক্ষোভ জমায়, সেটা হ্বাভাবকও। 


এসব কাজ প্রতিযোগিতামূলক । বিজ্ঞাপিত সত্তর ভাগ কাজ তাঁবাই পান, 
যাঁদের আঁভভাবকরা তাঁদের দামণ স্কুল-কলেজ ম্পেশালাইজ্‌ড ধারায় পাঁড়য়ে বর্তমান 
ক্ষুধিত ববর সময়ে ক্ষুরের ফলার উপর দিয়ে দৌড়বার জন্য তোর করে দয়েছেন। 
এ কথাও খুব সত্য, যে বড় বড় কলকারখানায় এমন মব চাকারতে যাঁরা ঢুকছেন, তাঁরা 
প্রায়শ আদিবাসী নন, এবং বিহারের 'শিল্পাণ্লে আদিবাসীকে টাকা খাইয়ে তার 
উত্তরাধিকারী সেজে সেই শ্রামক অবসর নিলে তার ছেলে | মেয়ে বা মন্য ন্যায্য 
উত্তরাধিকারী যে কাজ পেতে পারত, তাতে অন্য জাতি কত ঢুকে যাচ্ছেন, কেউ তার 
হিসাব রাখবে না কেননা এই দ-ষ্টচক্রে বহু বাঘ সিংহ ও ইউনিয়ন নেতা জাঁড়ত। 
জামসেদপুর টেলকোতে কত আদিবাসশ নেবার কথা এবং প্রকৃত আরিবাপী কতজন 
নিষুন্ত আছেন? এ কথা কি সাত্যি, ( পশ্চিমবঙ্গ হরিজন কল্যাণ সমিতি যা বলছেন ), 
হরিজনদের জন্য যে চতুর্থ শ্রেণীর কাজ, সেই মেথর, ক্লীনার, জমাদার পদে বহু 
অন্য জাতি ঢুকে বসে আছেন। তাঁরা নালা-নদ'মায় বা পায়খানায় ঝাঁটা ধরেন না। 
সে কাজ সামান্য হরিজনরাই করছে, এরা নাকি তৃতীয় শ্রেণীতে চলে যাচ্ছেন, 
যাবেন। 

“সংরক্ষিত পদ” দেখে যাঁরা ক্ষৃত্খ, তাঁরা নিশ্চিন্ত হোন। বেশির ভাগ চাকরি 
এমন, যে অনা জাতিকেও ভাঁষণভাবে তোর হয়ে পরধক্ষা ও ইন্টারভিউ দিতে হয়, 
এবং এ কথা কে না জানে যে পিছনে “দাদা” না থাকলে কোনো কাজই মেলা 
মশাল । 

আদিবাসীর আন্তত্ব রকম পশ্চিমবঙ্গে? বেচে থাকার তেল-নূন-লাকাঁড় ফুট 
ফরাক, এর জন্যই যে প্রাতযোঁগিতা, সে ভীষণ রণে হার মেনে তাঁরা নামাল খাটতে 


তপশীলশ, আদিবাসী ও এমপ্রয়মেন্ট একঝসচেজ ১২১ 


যান। তিনি যে স্কুলে পডেছেন, তাতে 'তাঁন এমন শিক্ষা লাভ করেননি, যা তাঁকে 
ওরকম কোনো বড় কাজে প্রার্থী হিসেবে তোর কবে। 


সোজা কথা, 'কি কেন্দ্রীয় সরকারে, 'কি রাজ্য সরকারে আদিবাসী প্রার্থ এখন 
অবধি অধিকাংশই চতুর্থ শ্রেণীতে কাজ পাবার উপয্ত্ত । আজকাল একটি আঁভযোগ 
সকল জাত 'নার্বশেষে জেলায় শোনা যায়, যে স্থানীয় রাজনীতিক ক্ষমতাশালী 
"দাদাকে খুশি” করতে পারলে তবেই আগ্চালক এক্সচেঞ্জ থেকে ডাক আসবে এবং 
এক্সচেঞ্জ আপিস থেকে কর্মদানকার+ সংস্থা অবাধ “খুশি কবার” ব্যবচ্থা খুবই চাল.। 
যদি কোনো আদিবাসী কপালজোরে স্থানীয বাঙ্ক বা আগিসে চাকার পেলও, সে 
চাকরিতে ঢোকার ও থাকার জন্যে তাকে পাটি'মদতপ-ম্ট ইউনিধন দাদাদের “খুশি” 
রাখতে হবে। এর মধো ক কোনো সতাতা নেই 2 কয়েকটি ঘটনার বিষয়ে চিঠি 
তো আমার হাতেই আছে। 

শোনা যায যে পরমা ও [যদিনীপুরের একাংশে ঝাড়খণ্ডী হাওমা আছে। 
এবং এ কথাও সাঁত্য যে রাজ্য সরকার বড দরের মস্তান, ঠিকাদার, অসাধহ বাবসায়ণ, 
কালোবাজারণ তেলের ডালার, অত্যাচারণ পুলিশ, জাল বর্গা রেকর্ড, সব সইতে 
পারেন, “ঝাড়থস্ড” নাম সইতে পারেন না। ভালো, খুব ভালো । তবে এ কথাটাও 
তো ভাবতে হয় যে পুরুলিয়ার বংশীর মতো কোনো শিক্ষাপ্রাপ্ত, নাম লেখানো 
তপশীলী বা আঁদবাসকে যাঁদ তেরো বছরেও এক্সচে থেকে ডাকা না হয়, 
তাদের মনে হবে যে তারা ইচ্ছাকৃত নিম্ম ওদাসধন্যে ফলে অবহেলিত হচ্ছে। 
তখন তারা কেন বিক্ষুষ্ধ হবে নাঃ বিক্ষোভের কাবণ তো অপসারণ করলেই 
হয়। 

রাজ্য সরকারের নাতি যদ সংখ্যালধিষ্ঠ আদিবাসণদের প্রতি বিশেষ সংবেদনশল 
হয় (যা শোনা যায়), তাহলে চার থেকে আট ক্লাস পড়া লোধা বা খোঁড়য়া কেন 
বনরক্ষী কাজের জন্যেও বিবেচিত হয় না? তারপর বিগত সাত | আট বছরে ঘোষত 
আদিবাসী এলাকায় যে হাজার হাজার প্রাথমিক শিক্ষক | শিক্ষিকা নিয্স্ত হয়েছেন, 
তার বাস্তব চিন্র কেমন 2 কতগুলি ক্ষেত্রে শিক্ষাগত যোগ্যতাসম্পন্ন, একসচেজে নাম 
লেখানো আঁদবাসী ওইসব চাকার পেয়েছেন 2 বহু অ-আঁদবাসীও বলেছেন, 
“উপযন্ত আদিবাসী প্রাথী নেই বলে অন্য জাতি থেকে লোক নেয়া ছল” এটি অনেক 
ময়েই মিথ্যা ছারা সত্যকে ঢেকে রাখা । 


এ রাজ্যের শিক্ষাপ্রাপ্ড আদবাসীদের বষয়ে ঈর্া করার কোনো ভাত নেই। 


১২২ জাতপাতের রাজনীতি 


যারা জানেন না, তাঁরা মনে করেন যে এরা হল রাজ্য সরকারের আদরের সন্তান । 
দুগ্গম, দূরবতী আদিবাস এলাকায় কষ্ট করে ঘুরলেই এ ধারণা মুছে যাবে । দেশের 
অগ?ণত বেকাররা ক্ষুষ্ধ, আদিবাসীরা চাকার ক্ষেত্রে সংরাক্ষত পদ পাচ্ছে । বাস্তব ঘটনা 
হল, তা ততা তারা পাচ্ছেই না, বরগ% অনেক ক্ষেত্রে যে কাজ তার যোগ্য, সে কাজের 
বেলাও সে সংরক্ষিত পদের সুবিধা পাচ্ছে না। লোধা ও মাহা'লিদের লেখাপড়া শেখা 
ও এক্সচেঞ্জে নাম লেখানোর অভিজ্দ্রতা এমন নৈরাশ্যজনক যে লেখাপড়া ব্যাপারটাতেই 
ওরা আগ্রহ হারায় । পুরুলিয়ার বান্দোয়ান মহকুমার যে সওতাল মেয়েরা মাধ্যমিক 
অবাধ পড়েছে, বা পাশ করেছে, ভারা পড়েছে উদয় সঙ্কটে । চাকরি পাবার স্ত্রাবধে 
নেই, কোনো কাফকরণ প্রশিক্ষণ মাধামে ওরা স্বয়ন্তর হবে এমন ব্যবস্থা রাজ্য সরকার 
করেন নি। এতটা জেখাপড়া শিখে দিনমজ-র হিসেবে খাটতে ওরা যেমন চার না, 
তেমান জামমালিক ওদের নিয়োগ করতে নারাজ । যারা লেখাপড়া জানে তারা 
ন্যাধা মজ্রর দবধী তুলতে পারে৷ স্কুলে শিক্ষাসমাপ্ত আদিবাসণীর ক্ষেত্রে একটা 
প্রাতিবষ্ধক, তার সহায়তা নয় । 

গোমস্তাপ্রসাদ সরেন লিখেছে, “তা'লিকাটা দেখুন । ওদের সাহায্য করতে চেষ্টা 
করুন। ওরা অনেকেই পুরচীলয়া থেকে অনেক দ্‌রে জংলা বা পাহাড়ী এলাকায় 
থাকে । পথঘাট নেই। রেডিও বিরল, ওরা খবরের কাগজও রাখে না। ডাক- 
ব্যবস্থায় চূড়ান্ত 'বিশ্খলা, ফলে কাজের চিঠি এলেও তা সময়ে ওদের হাতে পো ছয় 
না। এখন এক্সচেঞ্গ্ল দৃনর্শীতর ডিপো । এক্সচেঞ্জ এবং রাজনশীতিক দলগনাল 
এদের প্রতি উদাসীন । ওরা এক্সচেঞ্জে কাড 'রিনিউ করার পরেও ডাক পায় না। 
ওরা কি করবে, কোথায় যাবে ?%” 

গোমস্তার প্রশ্নের উত্তর আমার জানা নেই । আম শুধু জানি যে আঁদবাসী 
ও তপশখলখদের বেকারির সমস্যা এক ভয়াবহ সমস্যা । কলকাতায় সবচেয়ে বোশ 
কাজের খবর থাকে। কলকাতার এক্সচেঞ্জগুলি জেলার এমপ্রয়মেন্ট এক্সচেঞ্জ থেকে 
' আঁদবাসগ-তপশখলণ সংরাক্ষত কোটা পূরণের জন্য তাঁলকা চাইবে, এমনাটই হওয়া 
উচিত, তা হয় না। আদিবাসা কলকাতায় বাস করে না, জেলায় বাস করে। সে 
খবর পায় না। কলকাতায় যে আদিবাসী-তপশখলণ সংরক্ষিত কোটা বিজ্ঞাপিত হয়, 
সেগাল কারা পায়? রাইটাসের আদদিবাসখর কর্ণীবানয়োগ সেল ণক সরকারণী খরচে 
রাখা এক দারভৃত জগন্বাথমান্ £ 

জেলার এক্সচেঞ্জগ্‌লি এদের কোনো সাহায্য করে না। সমগ্র অবস্থাটি আদিবাসী 
ক্ষেতে উচ্চাশক্ষালাভে কোনো উদ্যম যোগায় না। যেকোনো সরকারের পক্ষেই 


তপশীল?, আদিবাসী ও এমপ্লয়মেন্ট একচেঞ্জ ১২৩, 


আদিবাসীঁকে খানিক শিক্ষাদান, তারপর তাকে বছরের পর বছর বেকার ফেলে রাখা 
কিন্তু; বিপজ্জনক । এর ফলে প্রথমে মনে জমে হতাশা হতাশা, থেকে জন্ম নেয় 
ক্লোধ। ফলে ওদের ও সরকারের মধ্য যে ব্যবধান, তা বাড়তে থাকে। চার দশক 
ধরে আদবাসী স্বার্থ যেভাবে উপেক্ষিত হয়েছে, যে আদিবাসীরা দড় বি্বাস করে, 
যে রাজা আসবে, রাজা যাবে, কিন্তূ তাদের স্বার্থ িসে রক্ষা হয়, সে কথা কেউ ভেবে 
দেখবে না। 


মূল ইংরেজি থেকে অনুবাদ £ লেখক 


ফুলে থেকে আম্মেদকার £ এক অসমাপ্ত বিপ্লব 
শিবনারায়ণ রায় 


যদি তুম জাত-ব্যবস্থাকে ভাঙতে চাও তবে তোমাকে বেদ এবং শাম্গ:ীলকে--বা 
কোন যুন্তিকে স্বীকার করে না, যা নোতিকতাকে অস্বীকার করে--ডিনামাইট দিয়ে 
উাঁড়য়ে দিতে হবে। তোমাকে অবশ্যই ধংস করতে হবে স্মতি-অনুসারণী ধর্মকে ।” 
.-বি. আর. আমদ্বেদকার, জাতির পণণবলয় (40110118000 0? 08519 ) 
বছ্বেঃ ১৯৪৫ ; প: ৭০ 
১৮৭৩ সালে জ্যোতিরাও ফুলে (১৮২৭-১০) তাঁর এ্ীতহাপসিক ইন্তেহার 'গলামগিরি' 
(“সভ্য ব্রিটিশ শাসনের ছন্রছাত্রায় ব্রাঙ্ণ্যধমে'র ছদ্মবেশে সামাজিক দাসত্ব ) প্রকাশ 
করেন ; এটকে তিনি “সেই সমস্ত মান নাগরিক যারা 'নিগ্রোদের মনন্তির জন্য সংগ্রাম 
করেছিল" তাদের উদ্দেশ্য উৎসর্গ করেন১। হিন্দ; সমাজ-ব্যবস্থার যারা ছিল 
সবচেয়ে নিপীঁড়ত তাদের দ-ঘ্টিভঙ্গী থেকে লেখা এই ইস্ডেহার ছিল হদ্দ সমাজ- 
বাবস্থার 'বিরদ্ধে ইদানিং কালের সবচেয়ে প.্খানুপ-জ্থ এবং 'বিধহংসী সমালোচনা ॥ 
কিন্তু এ উৎসগরকরণ এটিকে বিশ্বজনধন গুরুত্ব দান করেছে। ফুলে অনুভব 
করেছিলেন যে হিম্দ-ভারতে শদ্র এবং অস্পশ্যরা যে ধরণের সামাজিক অসম্মান 
ও শোষণের শিকার হয়েছিল, পাথবীর অন্যান্য সমাজের অবহেলিত সম্প্রদায়গুলির 
তুলনায় তা ছিল অতি নিকৃষ্ট মানের এবং তাদের মন্তর জন্য আন্দোলন সুরক্ষিত- 
নিপাীঁড়নমহলক এলটাঁয় সমাজ-ব্যবস্থার বিরুদ্ধে বিতহীনদের অধিকার অজঁনের 
বিধ্বব্যাপাঁ সংগ্রামের অংশ। 
অন্যান্য ভারতণয় সমালোচকরাও অবশ্যই উনাঁবংশ শতান্দীর 'হম্দু ধর্ম ও 
সমাজ-ব্যব্থার সমালোচনা করেছিলেন, কিন্তু তাঁদের আঁধিকাংশই [ছলেন উচ্চ 
জাতিভুন্ত এবং তাদের দ-ছ্টিভঙ্গী ছিল মূলত: সংস্কারপন্থী (1510710196), র্যাডিক্যাল 
নয়। বাংলাদেশের রামমোহন রায় (১৭৭৪-১৮৩৩ ) এবং ঈশ্বরচন্দ্র 'ব্দ্যাসাগর 
(১/২০-৯১) উভয়েই ছিলেন ্রাঙ্গণ ; প্রথমজন 'ছিন্দদের বহ্‌ ঈশ্বরবাদ (00190162910) 
এবং সতী প্রথার (বিধবারমণীদের আত্ম বালদান ) বিরুদ্ধে আঘাত হেনোছিলেন ; 
ছিতশয়জন বিধবা-বিবাহ সমন করেছিলেন এবং বহুবিবাহ রাঁতির বিরোধিতা 
করোছলেন ; কিন্তু তাঁরা কেউই হিন্দু সমাজ-ব্যবস্থার কোন কাঠামোগত রংপান্তরের 
কথা চিন্তা করেনান।২ মহাদেব গোবিশ্দ রাণাডে (১৮৪২-১৯০১)--ঘিনি ছিলেন 
মহারাণোর 'চিংপাবন ব্রা্মণ জাতিভূ্ত--এ'র ক্ষেত্রে একথা বিশেষভাবে প্রযোজ্য ) 
সমাজ বিবর্তনের উপর আস্থাশীল এই মহান উদারনশীতিক সংস্কারক সমাজ, 
ধর্ম এবং রাজনীতির মোৌল রূপান্তরের াবরোধশ ছিলেন ।৩ ১৮৩০-এর দশকে 
কলকাতার ছ্য়ং বেঙ্গল' গোষ্ঠী 'হন্দুধর্মের বিরুদ্ধে ব্যাপক আক্রমণ করোছল 


ফুলে থেকে আম্বেদকার £ .এক অসমাপ্ত বিপ্লব ১২৫ 


ঠিকই কিন্তু এই আক্রমণ ছিল বদ্বদের মত ক্ষণস্থায়ী ; এই গোষ্ঠীর সদসারা 
তাদের নাবালকত্বের সধাক্ষপ্ত পবে'র শেষ দিনগুলিতে আপোষ করতে ছিধা করেননি ।8 
“লোকাহতবাদী” গোপাল হরি দেশমুখ (১৮২৩-৯২) সম্ভবতঃ মহারাষ্ট্রের একমান্র 
উচ্চ-জাতায় ব্দ্ধজীবী যান হিন্দু সমাজ ও এতিহ্যর এক সুসমঞ্ধ আমল 
সংস্কারবাদী ব্যাখ্যা 'দিয়েছিলেন (১৮৬৬ সালে প্রকাশিত তাঁর লেখা 'শতপত্রগ' ধা 
একশত চিঠি ভারতের প্রগতিশশল “চিন্তার ইতিহাসের এক প্রামাণ্য দলিল ), কিন্তু; 
এক বিধবার পুনার্ববাহ অন,্ঠানে যোগদানের জন্য তিনি শেষ পধন্ত চাপে পড়ে 
প্রায়শ্চিত্ত করতে বাধ্য হয়েছিলেন ।৫ 

ভারতীয় সমাজের কাঠামোগত বৈপ্লাবক রংপান্তরণের আদর্শে সমপিততপ্রাণ 
চিন্তাব্দি হিসাবে ফুলের নাম 'বশেষ উল্লেখনীয় তাই নয়, তান 'ছিলেন আধুনিক 
ভারতের অন্ত্যজ জাতিভুন্ত প্রথম 'চন্তাঁবদ ॥।১ তিনি মালি (তারা বাগান তৈরগ 
করে ) পারবারে জন্মগ্রহণ করেন, এরা মহারাণ্টের 'কুনাব' (10101) জাতির অন্তর্গত 
একটা উপজাতি । কুনাবিরা 'ছিল কৃষক, এদের আঁধকাংশই কোনমতে জগীবিকানিবণহের 
স্তরে বাস করত ; জাতি-শবন্যাসের 'দিক থেকে তারা ছিল মাহার 001917975) এবং 
মঙ্গ (000085) দের মত অস্পশ্যদের তুলনায় উত্চু জাতের, 'কম্তহ এর জন্য উষ্চু 
জাতি এবং কায়োম ত্বাথের অত্যাচার তাদের কিছ; কম সহা করতে হয়ান। ফুলে 
বুঝতে পেরেছিলেন যে পরম্পরাগতভাবে ব্রাঙ্মণরা সামা'জক ক্ষমতা এবং বিশেষ 
সুযোগ-সগাবধার উপর যে একচৌটয়া আঁধকার ভোগ করত তার মধ্যেই 'নাহত ছিল 
[হম্দ সমাজের 'বাঁভন্ন অন্যায় ও অসাম্যের চাবকাঠি। ফুলে'র সমস্ত রচনা ও 
জনম:খী কাজকর্মের উদ্দেশ্যই ছিল, অন্্রাঙ্ষণজাতিগ:লির মধ্যে সবচেয়ে বেশি বণ্চিত 
অংশগুলিকে সংগঠিত করে এই একেচোঁটিয়াবাদের মলোৎপাটন। প্রগাতশখল পশ্চিমণ 
[চন্তাব্দদের পথ জন:সরণ করে ফুলে তাঁর সুষ্টিকর্মে সমসামাঁয়ক সমাজের বশ্লেষণ- 
বর্ণনার সঙ্গে কোন: এ্রাতহাসক প্রাক্রয়ায় এই 'বশেষ অঝক্থার উদ্ভব হয় তার 
ব্যাখাও 'দিয়েছিলেন। তাঁর মতে, বিগত 'তিন হাজার বছরের ভারতবর্ষের সামাজিক 
ইতিহাস, ভ্রাক্ষণ ও অন্রাঙ্মণদের চিরকালীন সংগ্রামেরই ইতিহাস । তান দাবি 
করেছেন, ব্রাচ্মণরা হল আর্ধ, তারা বাঁহর্দেশ থেকে ভারতে এসোছল এবং অতঃপর 
দেশশয় জনগণকেই--যাদের শহদ্র বলা হুত--পরাভতে করেছিল । ব্রাঙ্গণরা তাদের 
দমননীতিকে চিরস্থায়ধ করার জন্য প্রবর্তন করেছিল এক বিদ্তত আদর্শগত- 
প্রাতিষ্ঠানিক কাঠামো £ বর্ণপ্রথার উদ্ভবসংক্রাস্ত অলীককাহনী, কর্ম এবং পৃনজন্সের 
তত্ব, জাতিগত স্তরবিভাজনের মত আঁনণ্টকারণ ব্যবস্থা, জাতিগহীলর মধ্যে সংহতি 
ধিনন্টকারণ ধম'শাঙ্রের বািভশ্ন সান এবং নাতমান (০০৫৪৪)। দেশীয় জনগণের 
একাংশ--যাদের প্রথমদিকে ক্ষন্িয় বলা হত--যারা শ্রাঙ্মণদের আধিপত্যের বিরদ্ধে, 
শান্তশালধ প্রাতবাদদী আন্দোলন গড়ে তুলোছল তারা পরবতাঁকালে পরাভূত হয় 
এবং মযদার দিক থেকে শদ্দ্রদের ল্তরে অবনামত হয়। ধৃত" ভ্রাঙ্থণ জাতি অন্রান্থণদের 


১২৬ জাতপাতের রাজনশাত 


ধবাভ্ন দেবদেবী, অন্ঠান, বি*বাস এবং ধরায় আচার-অন:চ্ঠানকে ভ্রাঙ্ণ্যধর্ম 
ও সংস্কৃতির জটিল কাঠামোর মধ্যে বশোষিত করে নিয়েছিল, এবং এভাবে তারা 
দেশীয় প্রাতিরোধ ব্যবস্থাকে অনেকখানি দ:ুব্ল করে ফেলোছল ; প্‌জার্চনা ও 
শিক্ষাদান সংক্রাস্ত সমস্ত বিশেষ অধিকারগৃলির উপর নিজেদের একচেটিয়া আধিকার 
কায়েম করে তারা সমাজের উপর তাদের নিয়ন্ত্রণ বজায় রেখোঁছিল। ব্রাহ্মণরা তাদের 
ধমণয্-সাংস্কীতিক একচেটিয়াবাদের সঙ্গে যখন রাজনৈতিক ক্ষমতাও করায়ত্ত করেছিল 
তখন অব্র্াম্মণরা তাদের দাসে রূপান্তরত হয়েছিল। অবশ্য অব্রাঙ্মণরা কখনোই 
তাদের সংগ্রাম থেকে সম্পূর্ণভাবে 'বিরত হয়ান এবং 'বাভল্ব সময়ে বখন রাজনৈতিক 
ক্ষমতা অন্রাঙ্থণদের হস্তগত হয়েছে (যেমন, মহসলীম এবং 'ব্রটিশ শাসনকালে ) 
তখনই তারা সেই স্ুযোগকে কাজে লাগিয়েছে ।৮ 


ফুলের ইতিহাস রচনায় কয়েকটি একটি অত্যন্ত স্পন্ট (বিশেষত, আয" এবং 
ব্রাঙ্থণ সমার্থক শদ্দ-_-যা ফলে দাঁব করেছেন--তা এীতহাসিকদের কাছে গ্রহণযোগ্য 
নয় ) কিন্তু তাঁর রচনায় অনেক মূল্যবান অন্তদ্ণস্টির সম্ধান মেলে যা ভারতায় 
ইতিহাস ব্যাখ্যার ক্ষেত্রে নতুন পথের সম্ধান 'দিতে পারে । তাঁর রচনার অত্যন্ত 
মূল্যবান দিকটি হল, উনাবংশ শতাঙ্দীর ভারতের, বিশেষত পশ্চিম ভারতের, সামাজিক 
কাঠামোর সমালোচনাধমণ বিবরণ ॥ ভান দেখিয়েছেন যে, এমনকি ব্রিটিশ 
শাসনকালেও 'পেশোয়া যৃগের মত সমান কঠোরতার সঙ্গে জাতিভিদ্তিক স্তরবিভাজন 
মেনে চলা হয়েছে । শর এবং অস্পশ্যরা ছিল দারিদ্ু ও 'নিরক্ষর ;£ জণিদার, মহাজন 
এবং সরকারী আঁফসাররা, যাদের অধিকাংশই ছিল ব্রাঙ্গণ, ( ফ.লে যাঁদ বাংলাদেশে 
বাস করতেন তবে এক্ষেত্রে তান ব্রাঙ্মণদের সঙ্গে কায়স্থ ও বৈদাদের নামও যোগ 
করতেন ) তাদের 'নি'য়ভাবে শোষণ করত ॥ তারা 'নিম্নস্তরভুন্তদের মধ্যেও 'নিপ্নতম রূপে 
িবেচিত হত, এবং যতরকম অসম্মান ও শাস্তির কথা ভাবা ঘায় সবই তাদের সহ্য 
করতে হত।॥ যাঁদও ব্রিটিশরা সমাঙ্গ সম্পকে নতুন নীতি ও তত্বের প্রবর্তন করোছিল, 
কিন্ত: ভ্রাত্যজাতিগহলি কখনো তা জানতেও পারোন, আর সরকারও নশীতগুলি 
বাস্তবায়নের জন্য কোন আন্তারক উদ্যোগ গ্রহণ করেনি । পক্ষান্তরে ব্রাহ্মণরা 
(এবং পূর্ব ভারতে ব্লাঙ্ধণ ছাড়া অন্যান্য কয়েকটি এঁতিহ্যানুসারী উচ্চ জাতি ) 
পঁ*5মণ শিক্ষার পূর্ণ সুযোগ গ্রহণ করে ব্রিটিশ সরকারের সমস্ত চাকরা এবং বৃত্তির 
উপর একচোটয়া স্থাপন করে নিজেদের অবস্থান সংহত করোছিল ।৯ 
' ফুলে এনে করতেন যে, যেহেতু ন্রিটিশ সরকার গণতন্ত্র এবং আধনিকীকরণের 
অত্বে বিশ্বাসী তাই হয়তো একদিন তারা ব্রাহ্মণ ও উচ্চ জাতিগ্ঁলির ক্ষমতা খর্ব 
করার আন্দোলনে শব্রু ও অস্পশ্যজাতগৃলির সহায়ক ছবে। উদীয়মান হিম্দু 
জাতীয়তাবাদ তাঁর মধ্যে বিশেষ আশা সপ্গার করতে পারোন, ফারণ ব্যাপক অর্থে 
এটা ছিল পশ্চিমী শিক্ষায় শিক্ষিত উচ্চ-বণের 'হম্দুদের মতাদর্শ ) তাঁর আশঙ্কা 
ছল যে পামাজির বিপ্লব ব্যাতিরেকে রাজনোতিক স্বাধীনতা দুসংহত জাতিভাত্িক 


ফুলে থেকে আদ্বেদকার £ এক অসমাপ্ত বিপ্লব ১২৭ 


এলিট গোষ্ঠীগুলির বিদ্যমান সাংস্কৃতিক-সামাজিক স্থযোগম্্বিধার সঙ্গে রাজনৈতিক 
ক্ষমতা যোগ করবে মান্। যাইহোক, ভ্রিটিশের উপর 'নিভরশখল হওয়ার পরিবর্তে 
তিনি মহারান্ট্রের অন্রাঙ্গণ জাতগুলিকে পরিচালনা, উৎসাহ দান এবং সংগঠিত 
করার উদ্যোগ নিয়েছিলেন । অসংখ্য লেখা এবং “দীনবন্ধু (১৮৭১ সালে প্রথম 
প্রকাশিত হয়) পান্রকা প্রকাশের পাশাপাশি তিনি ১৮৭৩ সালে “সত্যসাধক সমাজ" 
প্রতিষ্ঠা করোছলেন, যার লক্ষ্য ছিল “কপটচারণ ব্রাঞ্ছণ এবং তাদের সুবধাবাদণ 
ধমণ্রন্থগুলোর হাত থেকে 'নিত্ন জাতির লোকদের রক্ষা করা ।” তিনিই ভারতবর্ষে 
প্রথম অস্পৃশ্য শিশুদের জন্য বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা করেন (১৮৬২), এবং শিশহহতা 
নিবারণের উদ্দেশ্যে আবাসন স্থাপন করেন (১৮৬৩ ) যেখানে অবৈধ সন্তানের 'বধবা 
জননীদের আশ্রয় দান করা হত এবং যত্ব নেওয়া হত। তাঁর মৃখ্য সান্টকম 
'রবর্জনিক সত্য ধমণ-এ তিনি এক মানাবকতাবাদণী দর্শনের ব্যাখা দিয়েছিলেন, যা 
নারী-পুরুষ, জাতি, ধর জাতিকল (৪০০) 'নার্বশেষে সকল মানৃষের জন্য 
পাঁরপূর্ণ সামাজিক সাম্যের কথা ঘোষণা করোছিল । “কম”, পহনজন্মি” মোক্ষ” 
জাতি সংকান্ত নিয়ম নীতি, পাবন্র-অপাধন্রের ধারণা এবং প্রায়শ্চিত্ত, প্রভীতি প:রাতন" 
হন্দু ব*বাসবোধগুিকে সংস্পন্টভাবে পাঁরহার করে তান মানুষের প্রয়োজন ও 
সমস্যা সমাধানের জন্য এক যুস্তবাদী ধমণীনরপেক্ষ দ-ষ্টিভাঙ্গর কথা বলেছিলেন, 
এবং এমন একটা আদ সমাজ বাবস্থার চিন্তকঙ্প দান করোছিলেন যেখানে প্রাতিটি 
ব্যন্ত পারস্পারক সহযোগিতার 'ভাত্ততে তার স:ছ্টিশীল সম্ভাবনাগীলর 'বকাশের 
জন্য পাঁরপূর্ণ সৃযোগ পাবে । তিনি ভারতে এমন এক সামাঁজক-াংস্কীতিক 
বিপ্লবের স্বপ্ন দেখোছলেন যেখানে দরিদ্র এবং অধিকারহীনরা পাবে মযদা ও 
আত্মসম্মান এবং তাদের 'নিজ ইতিহাস রচনার ক্ষেত্রে সক্রিয় ভাঁমকা পালন করবে। 
1কম্তু ফুলের সামনে প্রাতিবন্ধকতাগলিও কম ছিল না। ভারতেই এাতহাপ্রিয় 
গ্রামীণ জনসাধারণের কাছে তাঁর প্রগতিশীল "চগ্তাভাবনার প্রাত সহানৃভাাতসচিক 
সাড়া পাবার আশা করা 'ছিল অতাশার নামান্তর । অপরপক্ষে, উনাবংশ শতাক্দ্ীর 
শেষাম্ধে শহরে মধাবত্ত একটি গোছ্ঠীর যে অংশ তখন রাজনোতিক ব্যাপারে 
চরমপন্থী মনোভাব গ্রহণ করতে শর করেছিল তারাও ফুলের দ-ঘ্টিভঙ্গীর প্রাত 
সহানভাযীতশীল ছিলেন না। ভারতবর্ষে উগ্ঘ জাতীয়তাবাদের প্রবস্তা ও সমর্থকদের 
আধিকাংশই এসেছিলেন উচ্চ-জাতিভাত্ত হিম্দদের মধ্যে থেকে ; তাঁরা রাজনৈতিক 
ক্ষমতা চেয়োছলেন ঠিকই, কিন্ত তাঁদের 'বিশেষ স:যোগপ্রাপ্ত সামাজিক অবস্থানের 
মূল্যের বানময়ে নয় $ তাঁরা এটা নিজেদের ব্ঝয়ে ছিলেন এবং অন্যদেরও বোঝাতে 
চেষ্টা করেছিলেন যে, সমাজ পরিবর্তনের আগে রাজনোৌতিক স্বাধীনতা প্রয়োজন । 
তাঁদের দুষ্টিতে যে কোন দাঁব, এমনকি সমাজ সংস্কারের দাবিও (সামাজক বিপ্লব 
তো দূরের কথা ) যা রাজনৈতিক ক্ষমতা লাভকে বিলম্বিত করতে পারত তা দেশপ্রেম 
বিরোধী বলে ববোচত হত, স্বাধীনতা ( তাদের অর্থে ) মানেই প্রাত্ঠিত এীলট: 


১২৮ জাতপাতের রাজনশীতি 


গোষ্ঠশর হাতে সমস্ত ক্ষমতার কেন্দ্রীভবন (যা ফুলে মনে করতেন ) এরকম ব্যাখ্যায় 
তাঁরা তীব্র ক্ষোভ প্রকাশ করতেন। এবং সেই কারণে তাঁদের কাছে আমল সমাজ 
সংস্কারবাদী ফুলে একজন রাজনৈতিক প্রতীক্রয়াশখল ছাড়া আব 'কছ.ই ছিলেন 
না। ভারতে জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের অগ্রগাঁতর সঙ্গে সঙ্গে এই বিকৃত মতবাদ 
এত সুপ্রচল হয়েছিল যে আধহানক ভারত৭য় ইতিহাসে ফুলেব নাম কচিং লক্ষ্য করা 
যায়।”১ আধুনিক ভারতের দ্রাজোডর অন্যতম একটা উৎস হল" সামাজিক ও 
রাজনোতিক প্রগাতিশখীলতার মধ্যবত+ ফারাকটিঃ যা এখনো পূর্ণ হয়নি ; এবং তা 
হলে ফুলের প্রকৃত গুর্‌ত্ব অবশ্যই স্বীকৃত হবে। কমপক্ষে, এই গুরুত্ব তাঁর 
সমসামায়ক বহুল প্রচ্গারত অনুজ ব্যাপুদের- যেমনঃ ভি এম চিপ্‌লংকার (১৮৫০- 
১৮৮২) বা বি" জি. তিলক (১৮৬১-১৯২০ )--মহত্বেৰ সমান হবে; মহত্ব নাও 
যাঁদ হয় ।-” 

ফুলের মৃত্যুর পর 1তন দশক ধরে ভারতীয় সমাজের অন্তাজ জাতগ:লির সমস্যা ও 
আশা আকাতক্ষাগ্াালর স্বীকৃতি দান বা তাদের স্বাথ প্রকটনের ক্ষেত্রে খুব সামান্যই 
উন্না৩ও হয়েছে । জাতীয় আন্দোলন, যা ?নয়ন্ত্রণ করত উচ্চ-জাঁতর হম্দ,রা, তা 
ভারতীয় ম:সলীমদের নবজাগ্রত রাজনে?তক নেতৃত্বের চ্যাপেঞ্জের সম্ম:খান হয়েছিল। 
যাইহোক কুঁড় এবং "ৃত্রশের দশকে ভারতীয় প্রাজনীতি তার এল 'ীম কাঠামোর গণ্ডাী 
আতক্রম কঞ্তে শুরু করে। যুণ্ধোত্তর কালে ভ।পতীর জনজাীবনে নতুন শান্তর 
আবভবি হয়। রাশয়ার 1বল্লবের আদর্শ শহরে ।শাক্ষত জনগণের একাংশকে 
প্রভাব করতে শুর করে, এই পবেণি সবচেষে উল্লেখনী ঘটনা হল, গাম্ধীজীর 
নেতৃত্বাধীন ভারতীয় জাতীয় আন্দোলন সাধারণ জনগণের বিপ.ল অংশে আকর্ষণ 
করে আরও ব্যাপ্তি পায়।** অস্পশ্যদের দ.ঃসহ দুর“স্থা দেখে গাম্ধ জী 1বচাঁলত 
হয়োছলেন, কন্তু ?তাঁন উচ্চ বর্ণের হিশ্দদের কাছে এই প্রথা রদ করার জন্য আবেদন 
জা!নয়োছলেন । তাঁর দূষ্টিতে ভারতায় জাতব্যবস্থা বর্জনের কোন প্রয়োজনীয়তা 
ধরা পড়োন, কারণ তিনি মনে করতেন যে সামাজিক শ.্খলা বজায় রাখার ক্ষেত্রে 
জাতপ্রথার উপযোগতা আছে। কন্তু তাঁর মতে অস্পৃশ্যতা ছিল “হম্দুধমের 
উপবাদ্ধ (০০১০৫,০০)' মানত ।৯৩ তিনি 'ইনসং ইন্ডিয়া” প্রিকায় (২৩.৪.১৯২৫ ) 
লিখোঁছলেন, 'অস্পৃশ্যদের শর জাতিভুঙ কগাই শ্রেয়, কারণ পঞ্চম কোন জাতিতে 
1ব্বাস স্থাপন করা অন্যাধ্য ।' এক্ষেত্রেও তাঁর রাজনোওক নেতৃত্বের সাধারণ স্টাইলের 
অনূসরণ্ইে তান সবচেয়ে মহান গমচ্বয় সাধকের ভ্াামকায় অবতীর্ণ হতে চেষ্টা 
করেছিলেন ; তান অনুধাবন করতে পারেনান যে, জাত ব্যবস্থার সম্পূর্ণ অবল-প্তি 
ব্যতীত ভারতবর্ষ থেকে অস্পশ্যতাকে কখনোই দূর করা যাবে না। এই 'বিষয়টাই 
ফুলে ভাগ "গ্‌লামাগারতে” উল্লেখ করেছেন, যা অন্যকোন উৎসাহণ প্রবস্তার অপেক্ষায় 
ছিল; ভীমরাও রাগজশ আদ্বেদকার (১৮৯২ ১৯৫৬ ) হলেন সেই মহখপান্র ।১৭ হয 
আর দ্য শদ্রসত বইটি আম্বেদকার ফুলেকে উৎসগ্গ করেন? এই ঘটনা উভয়ের 


ফুলে থেকে আম্বেদকার £ এক অসমাপ্ত 'বিপ্লব ১২১৯ 


সান্নিধ্োর পরিচায়ক ৷ তাঁর মতে ফুলে ছিলেন “আধুনিক ভারতের মহান: শাদ্্র 
যিনি নিয়জাতের হিন্দুদের তাদের দাসত্ব সম্পকে সচেতন করেছিলেন এবং এই সত্য 
প্রচার করেছিলেন যে, ভারতের মত দেশে বিদেশী শাসনমটীন্তর চেয়ে সামাজিক 
গণতন্নন অধিকতর প্রয়োজনীয়” ।১৫ 

আম্বেদকার ছিলেন জাতিতে 'মাহার' । এটা ছিল মহারাষ্ট্রের বৃহত্তম অস্পৃশ্য 
জাতি, বর্তমানে যারা জনসংখ্যার প্রায় দশ শতাংশ । ভারতবর্ষে অস্পশ্য হয়ে 
জন্মানোর দহঃখ আম্বেদকার হাড়ে হাড়ে বঝেছিলেন। “মাহার'দের চরাচারিত কাজ 
ছিল “রাস্তা, কুপ এবং *মশানের রক্ষণাবেক্ষণ, সংবাদ বহন, মৃত গৃহপালিত পশুদের 
সৎকার এবং অনুরূপ শারশীরক ও অপাবন্র কাজ ।”১৬ যাইহোক আদম্বেদকারের 
বাবা এবং ঠাকুদা কাজ করতেন সেনাবাহনীতে, উনবিংশ শতাম্দীতে 'ব্রিটিশ শাসন 
কায়েম হওয়ায় তাঁরা এই সুযোগটা পেয়োছিলেন। এটা তাঁর সৌভাগ্য যে তাঁর 
অসাধারণ বৌদ্ধিক প্রতিভা খুব অজ্পকালের মধ্যেই স্বীকৃত হয়েছিল, এবং বরোদার 
প্লাইকোয়াড়ের মত গণীব্যন্তির পৃচ্ঠপোষকতায় তাঁর পক্ষে উচ্চশিক্ষা লাভের জন্য 
বিদেশ যাওয়া সম্ভব হয়েছিল। ১৯২৩ সালে তান কলম্বিয়া 'বি*বাবদ্যালয় থেকে 
পি. এইচ. ডি লপ্ডন বশ্বাবদ্যালয় থেকে ডি. এস. সি. এবং লণ্ডনের গ্রেস্‌ ইন: 
থেকে আইনশাস্্রে ডিগ্রী নিয়ে বদ্বে ফিরে এসেছিলেন। শিক্ষাগত সাফল্য তাঁর 
সমাজ চেতনাকে আবৃত করেনি ; তান নিজেকে অস্পশাদের মৌলিক মানাবক 
আধিকার অর্জনের সংগ্রামের জন্য সংগঠিত করার কাজে উৎসর্গ করেছিলেন । 

১৯২৪ সালে তান 'বাহস্কৃত 'হতকা'রিণী সভা" প্রতিষ্ঠা করেন, ১৯৫৬ সালে 
বোদ্ধধম" গ্রহণ করেন, 'রিপাবালকান পার্টির প্রতিষ্ঠা করেন এবং এই বছরই তিনি 
মারা যান; আদ্বেদকারের সমগ্র জীবন জনসেবায় উৎসগ্গঁকৃত হয়োছল। তিনি 
বুঝতে পেরেছিলেন যে, অস্পশ্যদের আধকার রক্ষার জন্য প্রয়োজন রাজনৈতিক 
ক্ষমতা, এবং এই লক্ষ অজর্নের জন্য প্রয়োজন সংগঠন এবং আধ্াাানক শিক্ষা । 
আভজ্ঞতা থেকে 'তিনি আরও বুঝেছিলেন যে, সনাতনগ 'হন্দহধর্মের এবং স্তরভাত্তিক 
জাত-কাঠামোর মধ্যে থেকে অস্পশ্যরা কোন 'দনই মনষ্যত্ব' (70808511) অর্জন 
করতে পারবে না। ১৯২৭ সালে 'মাহাড়ে অন:ল্ত সম্প্রদায়ের এক সভায় তিনি 
জনসমক্ষে মন:স্মতি' পদাঁড়য়ে ফেলেন, এই ঘটনা ছিল ভারতীয় জনজীবনে এক 
নতুন শান্তর আবিভাবের দ্যোতক। সামাজিক ব্যাপারে সমস্ত উচ্চ-বণের হিন্দদের 
কাছে মনৃই ছিলেন সবেচ্চি কর্তৃপক্ষ, তাঁর সংহতাগুলিতে জাত-কাঠামো সুদ 
ভিত্তি পেয়েছিল, যে ব্যবস্থায় সবোচ্চে ছিল ত্রাঙ্গণরা এবং অস্পৃশ্যরা ছিল 
সবণনয়ে ।১৯৭ ভারতের সামাজিক হাতহাসে “মন:স্মতি'র প্রভাব 'ছিজ অন্য যেকোন 
শাস্ত- প্রাচীন বা আধহন্ক--এর তুলনায় অনেক বোশ সগঙ্ীর (এবং যুগপংভাবে 
ক্ষীতকাএক )। মনকে অস্বীকার করার মাধ্যমে আদ্বেদকার হিন্দ: সমাজের আদশগত 
ভিত্তিকেই অস্বীকার করোছিলেন ; ফুলের মত তিনিও মনু বণিনত অসম পমাজ ব্যবস্থার 

জা. ৯ 


১৩০ জাতপাতের রাজনাঁতি 


পাঁরবতে জনজীবনের প্রাতিক্ষেত্রে মানবিক সামোর নাত প্রাতষ্ঠিত করতে 


চেয়েছিলেন । 
১৯২৭-১১৩৫ সালের মধ্যে আদ্বেদকার মাহাড় এবং নাসিকে অস্প-শ্যদের জন্য 


গ্রামের জলাধার ব্যবহার এবং মন্দিরে প্রবেশের আঁধকারের দাবিতে বেশ কয়েকটি 
'মাহার সত্যাগ্রহে”র নেতৃত্ব দিয়েছিলেন। তাঁর এইসব কর্মকাণ্ড কংগ্রেসের কাছ 
থেকে কোন সমথ'ন পায়ান। বরং তানি অস্পশ্যদের জন্য এক প.থক 'নবচিকমণ্ডলী 
দাব করায় কংগ্রেস নেতৃত্বের সঙ্গে, বিশেষত গাম্ধীজীর সঙ্গে, তার তার বিরোধ 
বেধোছিল। আম্বেদকার স্বাধীনতা বিরোধ ছিলেন না, কিন্তু তান যথার্থ দাঁবই 
করোছিলেন যে, কোন রান্দ্র কর্তক অপর কোন রাষ্্রকে পরাধীন করে রাখা যেমন 
[ক নয় হেমাঁন কোন শ্রেণণ বা জাতির শাসন অপর কোন শ্রেণী বা জাতির উপর 
কায়েম হওয়া উচিত নয়। গাম্ধীজীর বিরোধিতার ফলে পৃথক িবচিকমণ্ডলণর 
জন্য তার প্রচেষ্টা ব্যথ হয়েছিল ; গাম্ধীজী এ বিষয়কে কেন্দ্র করে অনশন শুরু 
করেন এবং আদ্বেদকার আপোষ করতে বাধ্য ছন। কিন্তু এই ঘটনায় ভারতের 
জাতীয়তাবাদণ নেতৃত্বের প্রাতি তাঁর আবম্বাস গভাীরতর হয়েছিল মান্র।১৮ 

১৯৩৫ সালে আম্বেদকার "হন্দুধমেরি সঙ্গে তাঁর বিচ্ছেদের কথা আন.ঘ্ঠানিকভাবে 
ঘোষণা করেছিলেন । এ বছরই তিনি ইন.ডিপেশ্ডেন্ট: লেবার পাটি” প্রাতষ্ঠা 
করেন ঘা ১৯৩৭ সালের বছ্ে বধানসভা 'নবচিনে মোট।মটি ভাল ফল করোছল। 
১৯৪২ মালে তান গঠন করেন “তিপাঁসিলী জাতি ফেডারেশন" এবং এন তিন বছব 
পর প্রাতষ্ঠা করেন ধপপস: এডুকেশান সোসাইি* ধার লক্ষা ছল অস্পশ্যদের 
মধ্যে উচ্চাশক্ষার প্রসাগ্ণ । ৩'রি লেখাপন্রেন মাধ্যমে একদিকে 1ঙান গাম্ধীজণ এবং 
ভারতীয় জাতায়তাঝদীদের বিরুদ্ধে এন্র প্রচার চাদিসেছিল্ন, কারণ তাঁরা অস্পৃশ্য 
জাতির পাজনোতিক আশ।-আকাত্ক্ষাকে স্বীকৃতি ।দতে ব্যর্থ হয়েছিলেন , অপরাদকে 
?তাঁন হারতীয় ইতিহাস, বিশেষত শর এবং অস্পশ্যজাতির উৎস সম্পর্কে অ-রক্ষণশখল 
ব্যাখ্যা 'দয়েছিলেন। জা1তকুলগত উৎসের মধ্যে তান জ।ঙগতঙ ছন্দের কারণ 
খোঁজেনান, যেমনটি ফুলে করেছিলেন । তাঁর মতে, শব্ররা প্রকৃঙপক্ষে কোন একটা 
পৃথক “বণ” নয়, তারা 1ছল ভাগতীয় আর্ধ সমাজেন "নান্রর বণের একটা অংশ ; 
ব্রাক্মণ এবং শাদ্র রাজাদেপ মধ্যে অহরহ বরোধ চলতে থাকায় রাঙ্ণরা শংদ্রুদের 
উপনরন সংক্লান্ত কাজ করতে অস্বীকার করেছিল ; এই ঘটনায় শংদ্রদের সামাজিক 
অবস্থানের অবনয়ন ঘটে এবং চতুর্থ একাটি বর্ণের জম্ম হয় ।১৯ তিনি মনে করতেন 
যে অস্পশ্যরা 'ছিল মূলত বোদ্ধ; 'হন্দু ধের পুনর্খানের যুগে যেসব বৌদ্ধ 
ব্রাহ্মণদের শ্রেয়-অবস্থান মেনে নিতে অস্বীকার করোছিল তারা হয়োছল নিন্দাভাজন, 
তাদেঃ ভুসম্পাত থেকে বনশ্চিত করা হয়েছিল এবং তারা সত্য সমাজের সীমানার বাইরে 
নর্বাদিত হয়েছিল ।২) পরবতাঁকালে অস্পশ্যদের বোদ্ধধম এবং এই ধমের 
সাম্যবাদী নগাত ( যা ছিল স্তরাবভাজন সম্পাঁকত 'িন্দ্‌-মতাদশের বিরোধণ ) গ্রহণ 


ফুলে থেকে আম্বেদকার £ এক অসমাপ্ত বিপ্লব ১৩১ 


করার জন্য যে প্রস্তাব তিনি করোছিলেন এই তত্বের মধ্যে তার বাঁজ 'নাহত 
ছল ।১১ 

স্বাধীন ভারতে আম্বেদকারের ঘোরতর শন্তুরাও অস্পশাদের প্রধান নেতা এবং 
মুখপাত্র হিসাবে ত'কে স্বীকার করতে বাধ্য হয়েছিলেন । খণ্ডিত স্বাধীনতা অজ্জনের 
পর ভারতীয় ক্রাতীয়তাবাদশী নেতারা রাজনৈতিক সম্তেদের (০158%2869) ব্যাপারে 
খুবই সতক্ণ হযে উঠেছিলেন ; তাঁরা অস্পশ্যদের 'বি*বাস অর্জনের ব্যাপারে ডীছপ্ন 
ছিলেন এবং ভারতীয় সমাজকে অস্পশ্যদের নিজ সমাজ 'হসাবে গড়ে তোলাব 
উপযোগণ ব্যবস্থা গ্রহণে আগ্রহী ছিলেন। তাঁরা এজন্য আম্বেদকারের সহযোগিতা 
প্রার্থনা করোছলেন এবং তা পেযোছিলেন। সামাজিক ক্ষেত্রে একজন বিপ্লবী হলেও 
বাজনোতিক জীবনে আম্বেদকার 'ছিলেন নরমপন্থণ ; 'তাঁন 'হংসার পক্ষপাতী ছিলেন 
না; ফুলেব মত তাঁরও পাঁরব৩নেব অস্ত্র হিসাবে শিক্ষা ও আইনের উপর অগাধ 
আস্থা ছিল। একজন আইনজ্ঞ এবং সাংবিধানিক বিশেষজ্ঞ হিসাবে তাঁর খ্যাতি 
ছিল সুবিদিত। তান স্বাধীন ভারতের সংবিধান তৈরীর বাজে বৃত গণপরিষদের 
খসড়া কমিটির সঙাপাত নিবুক্ত হযোছলেন । তান স্বাধীন ভারতেব প্রথম 
ব্যাঁবনেটে" আইন মন্ত্রী 'নষ সত হবেছিলেন। 

এই সময় তিনি মনধ্মহাতব (বেটা তান কুঁড়ি বছর ভাপ্গই জনসমক্ষে পশাড়িয়ে 
ফেলেুণেন ) বিকজপ একটি সংধাহওঙা রচনার সুযোগ পেরেছিলেন । গণতান্ন্িক 
সংঁবধানেব খপড়া বচনায় মুখ্য ভূমিকা গ্রহণ করে এবং গণপাঁরধদকে পরিচালনার 
মধ্যে দি্ে ঠতনি এই কাজ করতে চেধোঁলেন। সংঁবধানের তৃভষ অংশে (যেখানে 
মৌলিক আঁধকানসম্ধহ বাঁণত হবেছে) সামযেণ আধক্কার পিপবদ্ধ কবা ছাড়াও 
অস্পশ্যতাকে আ।ইনেব চো শাহুযোগ্য একটি *পবাধ গহমাবেও (অনহচ্ছেদ ১৭) 
বর্ণনা কবা হরেছে। এছার্ভা সংবধানের ষোডশ মংশে ৩পসিলী জাতি এবং 
উপজাওভূক্জদেন জন্য শষ ব্)ণস্থা বাবা হরে, এই নীওগ্াণ হল সেই সমস্ত 
নখাত খার জন্য ফুলে এবং সাম্বেদকাব আজ এন সংগ্রাম করেছিলেন। অন্তত সরকার? 
এবং সাংবিধাণিক ক্ষেত্রে চিরকালের 'নাব্তত সম্প্রধায়ের মন.যাত্বের (7581 ০510) 
স্বকীত মিলেছে সঙ্দেহাতী চভাবে। 

কিন্তু বাস্তব সমাজ জীবনে এর কে।ণ প্রাতফলন ঘণে।ন । এলিটীম় কান্টতে 
লালিত সংখ্যাগরিষ্ঠ বর্ণ“হিম্দদের _পাবিশ্র; অপাবন্রের ধারণায় যাদের ছল অম্ধ 
1বধ্বাপ এবং যারা স্তরাবভন্ত হম্দু সমালেব স্বযোগ-সুৃবিধা ভোগ করত--দণ্টভঙ্গীর 
পারবত'ন আশা করা দুরাশা ছাড়া ঠকছু 1ছল না, যদও জাতীয় নেতারা সবকারখ- 
ভাবে গণতা্ত্রক ধ্যানধারণার প্রতি তাদের আস্থা জ্ঞাপন করেছিলেন , অবশা 
তাঁদের এই আস্থা প্রকাশের মধ্যে যথাথ অঙ্গীকারের পারবর্তে ভানটাই ছিল বেশী । 
জাতীয়তাবাদী নেতাদের সঙ্গে আম্বেদকারের সহযোগিতার অবসান ঘটে যখন তিনি 
বাঁতশ্র্থ হয়ে ১৯১৫১ সালে মাণ্মিসভা থেকে পদত্যাগ করেন। তিনি আবার 
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অস্পৃশাদের সংগঠিত করা এবং শিক্ষাদানের কাজে 'ফিরে এলেন। ১৯৫৬ সালে 
ভার মতত্যুর আগে তিনি রাজনোতক সংগ্রাম চালিয়ে যাবার জন্য শরপাঝ্লিকান 
পার্টি'র প্রাতষ্ঠার কথা ঘোষণা করেন; তিনি বৌদ্ধধম“ গ্রহণ করেছিলেন, 
পরবতর্*কালে 'তিন লক্ষেরও বোঁশ ভারতাশয় অস্পশ্যে এই ধর্ম গ্রহণ করোছল । 

আমদ্বেদকারের মতত্যুর পরও অস্পৃশ্যদের অবস্থার কোন গুরুত্বপূর্ণ উন্নতি 
ঘটোন। একথা সত্য যে সংাবধানের ষোড়শ অংশে বাঁ্ণত ব্যবস্থাগ্ীলর কল্যাণে 
আইনসভাগীলতে তপাঁসলীভুন্ত সপ্প্রদায়গুীলর জন্য কিছ? আসন সংরাক্ষত আছে ; 
সরবারণ চাকরির ক্ষেত্রেও তাদের জন্য কিছ: সংরক্ষিত পদ আছে ; এবং বৈষম্যমূলক 
আচরণ থেকে তাদের রক্ষার জন্য আইনগত ব্যবস্থা আছে। কিন্ত; এখনো তাদের 
অগধকাংশই গ্রামে এবং শহরের বাস্ত অঞ্চলে বাস করে, তাদের আঁধকাংশই খুবই দরিদ্র 
ও অশিক্ষিত, এবং তাদের সংগঠনগুলো দূর্বল ও খুব একটা কার্যকর নয়। 
অপরপক্ষে, তাদের প্রাত হিন্দু জাতিভূন্তদের দাষ্টভঙ্গীর খুব বোঁশ উন্নতি হয়েছে 
বলে মনে হয় না, বরণ দেশের 'বাভন্ন অংশ থেকে প্রাপ্ত প্রাতিবেদন এটাই ইঙ্গত করে 
যে তারা সম্ভবত আরও নর্দয় ও অনেক ক্ষেত্রে আরও আগ্রাসী হয়েছে এবং প্রশাসন 
যন্ত্র, বিশেষ করে জেলা ও নিয়স্তরগএীলতে, অন্ত্যজ জাত ও শ্রেণীসমহের প্রাতি 
সহানৃভঁতশীল নয়। অনেক প্রমাণ আছে যে, ভারতীয় সংঁবধানের বিশেষ 
বাবস্থাঁদ সত্বেও ফুলে এবং আম্বেদকারের কাঁ্খিত সামাজিক বিপ্লব স্বাধীনতার চল্লিশ 
বছর পরও সাধিত হয়ান ।২২ 

পুণার গোখেল ইনস্টটিউট কর্তৃক মহারাক্ট্েরে আটাট জেলার উপর পরিচালিত 
সম+ক্ষার প্রাতবে্দেনে দেখা গেছে যে, এখনো ৯০ শতাংশ অস্পৃশ্য পাঁরবার গ্রামের 
সীমানার বাইরে বাস করে, এবং মান্ত ৫০ শতাংশ পানীয় জলের জন্য সরকারী কূপ 
ব্যবহার করতে পারে । ১৯৭২ সালে গঃজরাট বিধানসভায় প্রদত্ত এক সরকারণী 
[বিবৃতি অন্যায়, শহধুমান্ন গুজরাটে ৩০ মাসে বণ“হিন্দুরা ৬২ জন অস্পশ্যকে 
হত্যা করেছে। অন্যান্য সরকারশ রিপোর্ট থেকে দেখা গেছে যে সারা ভারতে এই 
ধরণের হত্যা প্রতি বছরে কয়েকশ ঘটে ; অবশ্য এর মধ্যে অপ্রকাশিত হত্যার সংখ্যা 
ধরা হয়নি । ভারত সরকার অস্পশ্যদের অবস্থা অনুসম্ধানের জন্য যে 'ইলায়াপেরমাল 
কমিটি” নিযুস্ত করেছিল তার সিদ্ধান্ত হতাশাব্যঞ্জক। এই কমিটির প্রতিবেদনে বলা 
হয়েছে “সারা ভারতে এখনো তীব্রভাবে অস্পশ্যতাকে মেনে চলা হয় ।, 

আমার মনে হয় আম্বেদকার যেসমস্ত লক্ষ্যগুলো অজণনে সফল হয়েছিলেন 
সেগুলো হল £ প্রথমত, অস্পশাদের প্রতি জনগণের দদ্টি আকঞষ্ণ করেছিলেন ; 
'ছিতায়ত, অস্প-শ্যদ্দের জন্য একট মতাদর্শ, রাজনৈতিক সংগঠন এবং শিক্ষা প্রতিষ্ঠান 
স্থাপন করে অস্পৃশ্যদের একাংশের মধ্যে বর্ণহিন্দ্দের আধিপত্যকে প্রতিরোধ করার 
এবং নিজেদের মানবিক অধিকার অজ নের জনা সংগ্রাম চালানোর ব্যাপারে উৎসাহিত 
করতে পেরোঁছলেন £ এবং তৃতীয়ত, ভারতীয় জাতায়তাবাদশ নেতৃত্বের (যা প্রধানত 


ফুলে থেকে আম্বেদকার £ এক অসমাপ্ত 'বিপ্লব ১৩৩ 


বর্ণহিন্দুদের “নিয়ে গঠিত ছিল ) কাছ থেকে অস্পূশ্যদের শ্বাথনিংকুল কিছ নাঁতি 
এবং পদ্ধাতি সম্পর্কে অঙ্গীকার আদায় করে নিয়েছিলেন । বিত্তহীন শ্রেণীর জন্য 
সামীগ্রকভাবে তাঁর জখবন উৎস্গকরণ এবং তাঁর অসাধারণ বাম্ধমত্তা তাঁকে 
গণমোহিনগ নেতার চরিত্র দান করেছিল । কিন্ত কোন ব্যান্তর একক প্রচেষ্টা সমাজ 
বিপ্লবের বাস্তব অবস্থা সষ্টি করে না, ব্যন্তটি যতই প্রাতভাবান এবং সমা্প তপ্রাণ 
হোন: নাকেন। পুরনো সমাজ পাঁরবর্তন করে সামাজিক ও রাজনোতিক গণতন্ত্র 
প্রতিষ্ঠার জন্য পাশ্চিম ইওরোপকে তিনটি প্রধান বিপ্লবের সম্মখীন হতে হয়েছিল, 
এগুলো হল £ রেনেসাঁ, ফরাসী বিপ্রব এবং শিজ্প 'িপ্লব। ভারতবর্ষে বিশেষত 
এখনো যাঁরা গ্রামে বাস করছেন তাঁদের সামাজিক ও সাংস্কৃতিক জীবনে পুরনো 
সমাজের প্রভাব এখনো খুবই প্রবল । জাতীয়তাবাদ নেতারা ভারতীয় প্রজাতন্নের 
জন্য যে রাজনোতিক গণতন্ত্রের কাঠামো নিরূপণ করেছেন তার মূল সমাজে প্রোথিত 
নেই। বৌদ্ধিক এবং 'িজ্প বিপ্লব ব্যতীত ভারতীয় সমাজের কোন কাঠামোগত 
পাঁরবর্তন 'কখনোই কারকর হবে না। আম্বেদকার তা বঝেছিলেন এবং গুরুত্বের 
সঙ্গেই দ্‌টো বিষয়কে সমর্থন করেছিলেন । একাজ করতে গিয়ে তান শুধু 
অস্পশ্যদের নেতাই নয় ভারতীয় সমাজের আধুনিকীকরণের পক্ষে সহায়ক শন্তি 
1হসাবেও ত্বীকীত পেয়েছিলেন। ভারতের তথা মাশ লক্ষ অস্পশ্যদের ভবিষ্যং 
নিভ“র করছে আম্বেদকারে মত আধুনিনকীকরণের পক্ষে সহায়ক শান্তগুলি সাবোকি 
সমাজের আদর্শগত প্রাঁতিষ্ঠাঁনক শংঙ্খল ভাঙতে পারবে কি না তার উপর । 


নির্দেশিক! : 


১। গুলামগিরি, ইংরাজী অনুবাদ, বন্ধে স্টেট কমিটির সৌজন্তে প্রাপ্ধ 

২। দি ইংলিশ ওয়ার্কস অফ রাজ! রামমোহন রায়, ১ম-৪র্থ খণ্ড, কে. নাগ এবং 
ডি, বর্মণ সম্পার্দিত, কলিকাতা) ১৯১৫; এবং দি লাইফ- আযাও লেটারস্‌ অফ- 
রামমোহন রায় : এস্‌. ডি. কোলেট, সম্পাদন! £ ভি. কে বিশ্বাস এবং পি. মি. গাঙ্গুলি, 
কলিকাতা, ১৯৬২ ; শ্বরচন্্র বিদ্যাসাগর £ বিনয় ঘোষ, দ্িলী, ১৪৬৫১ এবং এ হিন্্ি 
অফ- দি রেনের্সা ইন্‌ বেঙ্গল £ শিবনাথ শাস্ত্রী (রোপার লেখত্রিজ কর্তৃক অনুদিত 
এবং পুনর্মুক্রিত, কলিকাতাঃ ১৯৭২ ) 

৩। এম. জি. রানীডে, এ বায়োগ্রাফি £ টি. ভি. পারভেট, বন্বেঃ ১৯৭৩? 
ওয়েস্টার্ন ইও্ডিয়া ইন্‌ দি নাইনটিনথ: সেঞ্চুরি £ আর. কুমার, লগুন, ১৯৬৮ 

৪1 আযাওকেনিং ইন বেঙ্গল, জি. চট্টোপাধ্যায় সম্পাদিত, ১ম খণ্ড, কলিকাতা, 
১৯৬৫; ইত্ডিয়ান্‌ সোশ্টাল আযাণ্ু: পলিটিকাল্‌ আইডিয়াস্‌ ফ্রম রামমোহন টু দয়ানন্দ £ 
বি, বি" মজুযদীবঃ কলিকাতা, ১৯৬৭ ৩য় অধ্যায় 
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৫। র্যাশানালিস্টস্‌ অফ- মহারাষ্ট্র ঃ এন. আর পাঠক, এল্‌. এস্‌. যোশী এবং 
জি. পি" প্রধান, কলিকাতা, ১৯৬২ এবং বি. বি মনজুমদর (গ্রন্থ পৃর্বোলিখিত ) অধ্যায় 
৮ এবং ১০; আর. কুমার (গ্রন্থ পুবোলিখিত )১ অধ্যায় ৮ এবং ৯; এবং ইণ্ডিয়ান্‌ 
নেশানালিসম আযাণ্ড সোশ্টাল বির্ম £ সি. এইচ-. হিমসেঠ, প্রিন্সটন, ১৯৬৪ 


৬। মহাত্মা ফুলে চরিত্র ভ কর্য (মারাঠী ): এ. কে. ঘোরপাড়ে, পুণা, -৯৫৩ 

৭। দ্িট্রাইবস আগ কাস্টস্‌ অফ ব্থেঃ আব. ই. এন্থোভেন, ৩য় খণ্ড, 
বন্ধে) ১৯২১ 

৮.। ব্রযাশানালিসঃস্‌ অফ মহারাষ্ট্র ( “জ্যোতিবাও ফুলে? ) 2 এল এস জোশা, 
পৃঃ ১৫-২৮ 

৯। দি ইমারজেনস্‌ অফ ইপ্ডিয়ান্‌ নেশানাপিসম: £ অনিল শীল, লগ্ন ১৪৬৮ ; 
দি ইপ্ডিয়ান্‌ মিভল্‌ ক্লাসেস্‌ £ বি. বি মিশ্র, লগ্ন, ১৯৬৪ 

১০ | 'ভারতায় জাতীয় কংগ্রেসে ১৯০৭ পর্যন্ত নরমপন্থী ও চরমপন্থী দুধরণের 
জাতীয়তাবাদীরাই অণ্ততৃক্ত ছিলেন ; ১৮৯২ থেকে ১৯০৯-এর মধ্যে ভারতীয় জাতায় 

গ্রেমের ১৩৮৩৯ জন প্রতিনিধির ভিতর ব্রাহ্মণদের সংখ্যাই ছিঞ্দ মোট ৫৫২৩ । পি.সি. 

ঘোষ, দি ডেভেলাপমেণ্ট অব দি ইপ্ডিয়ান ন্যাশনাল কংগ্রেস, কলকাতা ১৯৬০, পৃঃ ২৩। 
সিডিশন কমিটির ব্রিপোর্ট, কলকাতা, ১৯১৮, পৃঃ ২২৬ অনুসারে মোট যে ১৮৬ জন 
ব্যক্তি ১৯০৭ থেকে ১৯১৭ লালের মধ্যে বাংলায় বিপ্লবী [ক্রয়াকলাপজ নিত অপরাধের 
জন্য অভিযুক্ত এবং নিহত হয়েছিলেন তাদের মধ্যে ৬৫.জন ছিলেন ব্রাহ্মণ, ৮৭ জন 
কায়স্থ, ১৩ জন বৈদ্য । 


১১। তিলক আগ গোখেল £ এস. এ. উলপার্ট, বার্কলে এবং পস্‌ আযাঞ্জেলস্‌, 
১৯৬১ ; লোকমান্য তিলক : জি. পি. প্রধান এবং এ. কে. বেঝট্‌, বন্ধে, ১৯৫৮ 

১২। গান্ধী ইগ্ডিয়া আযাণ্ড- দি ওয়ার্ড) শিবনাবায়ণ রায় সম্পাদিত, মেলবোন, 
ফিলাডেলফিয়া এবং বন্ধে, ১৯৭০ 

১৩। আন্টাচেবিলিটি £ এম. কে গান্ধী, লাহোর, ১৯৪৪ ; দি রিমুভ্যাল অফ 
আন্টাচেবিলিটি, বি. কুমারাগ্না সম্পাদিত, আহমেদাবাদ, ১৯৫৪7) এবং মাই বর্ণাশ্রম 
ধর্ম, সম্পাদনা এ. টি. হিংরেনী, বন্ধে, ১৯৬৫ 

১৪। ডক্টর আম্বেদকার £ লাইফ আযাণ্ মিশান £ ডি. কার, বন্ধে, ১৯৬২) 
সোশ্টাল ফিলজফি অফ বি. আর. আহ্বেদকার আযাণ্্‌ পলিটিকাল ফিলজফি অফ- বি. 
আর, আঘেদকার £ ডি, আর জেতভ, আগ্রা, ১৯৬৫ 


১৫। হ্য আর ছ্য শুব্রস্‌? £ বি. আর. আন্বেদ্কার, বন্ধে, ১৯৭০ 

১৬। ডক্টর আম্বেদকার আযাগ্ড্‌ দি মাহার মুভমেণ্ট 

১৭। শ্রেষ্ঠত্ব ও জন্মগত অধিকারের দাবিতে ব্রাক্ষণ সমস্ত জাতবর্ণের উর্ধতন 
পর্যায়ে প্রতিষ্ঠিত, দি লজ অব মন্থ, জি. বুলার, পুনরমূর্্রণ, দিল্লি, ১৯৬৪১ পৃ. ৪০২ । 


ফুলে থেকে আম্বেদকার £ এক অসমাপ্ত বিপ্লব ১৩৫ 


দশম অধ্যায়ে ব্রাঙ্মণদের গৌরবান্িত কর! হয়েছে এবং তৎপরেই জাতিচ্যুতদের বিস্তৃত 
বিবরণসহ তালিকাভূক্ত কর! হয়েছে। 

১৮। আযানিহিলেসান অফ কাস্ট: বি. আর. আম্বেদকার, বথ্ধে। ১৯৩৬) ও 
সংস্করণ, ১৯৪৫ ; মিঃ গান্ধী আযাণ্ দি ইম্যানলিপেশান অফ দি আন্টাচেবলস্‌, বন্ধে, 
১৯৪৩ এবং হোয়াট কংগ্রেস আযাগ্ড গান্ধী হাভ্‌ ডান টুদি আনটাচেবলস্‌, বন্ধেঃ ১৪৯৪৫ 

১৯। হয আর দ্য শুদ্রম? £ বি. আর* আখ্েদকার, পূ ২৩৬৩ 

২০। দি আন্টাচেবলস্‌ £ বি. আর. আঙ্ষেদকারঃ নিউ দিলী, ১৯৪৮ 

২১। জে. এম. মাহার-এ প্রকাশিত আযডল্‌ ফিসিকৃএর প্রবদ্ধ [সভ্যুল কাস্ট 
বুদ্ধিস্ট অরগানাইজেশান” ; এবং ভি, ই' ন্িথ-সম্পাদিত সাউথ এশিয়ান পলিটিকস্‌ আও 
রিলিজিয়ান ( প্রিন্সটন, ১৯৬৬)-এ প্রকাশত ই. (জিলট এর 'বুদ্ধিসম আযগু 
পলিটিক্স্‌ ইন্‌ মহারাষ্ট্র 

২২। এ বিবলিওগ্রাফি অন্‌ সিড়যল কাস্টস্‌, পিড়ুল ট্রাইবস্‌ আগ মিনেকটেড 
মাজিনাল কমিউনিটিস্‌ অফ ইত্ডিয়া, ৫ম খণ্ড) সম্পার্দনা, থি* কে" রায় বর্ষণ । 

ইণ্ডিয়াস্‌ একস্‌-আন্টাচেবলস্‌; এইচ: আর. ইসাক, নিউ ইয়র্ক, ১৯৬৫ 

মেগ্রিগেশান আযাণ্ু ডিসেগ্রিগেশান ইন্‌ ইত্ডিয়া £ পি. টিং বোরেল? বে? ১৯৬৮ 

আযান্য়াল রিপোর্টস অফ দি কমিশনার ফর্‌ সিড্যুল কাস্টস্‌ আযাণ্্‌ সিড়্যুল ট্রাইবল,, 
দিল্লী, ১৯৫৬ এবং জি. এম: মাহার সম্পাদিত দি আন্টাচেবলস: ইন্‌ কনটেমপোরারা 
ইত্ডিয় 


ক্ষক আন্দোলন ও জাতপাত 
অনন্ত মাজী 


নানা ভাষা, নানা মত, নানা পাঁরধানের ভারতবর্ষে ব্রাঙ্গণ, ক্ষত্রিয়) বৈশ্য, শব্্র বণের 
যদগগ হতে নানা ঘাত প্রতিঘাতের মধ্য 'দয়ে সমাজ ব্যবস্থার রূপান্তর ঘটেছে, আর্ধ 
সভ্যতার সাহত দ্রাবিড় সভাতার সংঘাত ও সংমশ্রণ লক্ষণীয় । ভারতের পৃব্চিলে 
আদিবাস+, দ্রাবিড়, মঙ্গোল ও আর্য সভ্যতার সংমশ্রণে সংস্কৃতির রূপান্তর 
ঘটেছে। 

একদিকে গ্রীক্‌, পাঠান। মোগল, অন্যদিকে শক, হ:ণদের আক্লমণে ভারত বিপর্যস্ত 
হয়েছে। পাঠান, মোগল ও (ব্রিটিশ রাজত্বে বিভিন্ন ধরণের অবস্থার বিপাকে প্রধানতঃ 
আদিবাসণ ও তপশশলদের মধ্যে ধমণীস্তর ঘটেছে । এ দেশে গৌতম বুদ্ধের জম্ম হলেও 
বৌদ্ধ ধমবিলদ্বী জনসংখ্যা খুবই কম। এই পাঁরবার্তত অবস্থায় ব্মান স্বাধীন 
ভারতে জাতপাতের মনোভাব কেন প্রকাশ পাচ্ছে তা অনুধাবন করা দরকার । 

স্বাধীনতা সংগ্রামের সময়ে মহাত্মা গাম্ধীর ডাকে অস্পশ্যতা বর্জন আন্দোলন 
সংগঠিত হয়েছিল। ড. আম্বেদকারের নেতৃতে তপশশলী জাতির আন্দোলন 
ইতিহাগে উল্লেখযোগ্য অবদান রেখেছে । দাক্ষণ ও মধ্যভারতে এই আন্দোলন 
ব্যাপক রূপ নিয়েছিল। তা'মিলনাদ রাজ্যে 'ডি. শ্রম. কে" এবং এ. ডি. এম. কে: 
অন্ধ তেলেগ; দেশম- পার্টির রাজনৈতিক প্রভাব বর্তমানে লক্ষণীয় । পূর্বভারতে 
ত্রিপুরায় টি. ইউ, জে. এস, আসামে অসম গণ পাঁরষদ এবং সমতল ও পাহাড়ের 
উপজাতিদের আন্দোলন চলছে। নাগাল্যাপ্ড, 'মিজোরাম, মেঘালয়, মণিপুর ও 
অরুণাচল রাজ্য গঠিত হয়েছে। 

পশ্চিমবঙ্গেও দার্জলং-এর নেপাল ভাষাভাষীদের মোদনীপুর, বাঁকুড়া, 
পুরুলিয়া জেলায়, দাঁক্ষণ বহারে এবং উীঁড়ষ্যার ময়ুরভঞ্জঃ কেওনঝোড়, ও নন্দরগড় 
জেলায় ঝাড়খণ্ড রাজ্যের দাবিতে আন্দোলন চলছে । 

ড. আদ্বেদকারের নেতৃত্বে ভারতীয় সংবধান রাঁচত হয়েছিল। গণপাঁরষদে 
উত্ত সংঁবধান গৃহীত হওয়ার পর কাষকর হয়েছে । এই লংবিধানে তপশীল জাত 
ও উপজাতিদের অধিকার স্বীকৃত হয়ে তপশণলভুত্ত হয়েছে । সংাবধানগত অধিকার 
কার্যকর করতে গেলে ব্যাপক কৃষক ও গণতাশ্িক আন্দোলন জর:রি। 

মুখ্যতঃ মজুর, খেতমজ:র ও কৃষকদের নিয়ে গ্রঠিত আদিবাসী ও তপশালা 
সমাজের আশা-আকাগ্ক্ষা পূরণ করতে গেলে অর্থনোতিক শোষণের 'বিরুদ্ধে এবং গ্রণ- 
তাশ্বিক অধিকার অজনের জন্য সংগ্রাম অপারহার্য। 'ব্রিটিশ রাজত্ে কৃষক সাধারণের 
উপর যে মধ্যস্বত্ভোগীদের শোষণ চাপানো হয়েছিল, তার বিরদ্ধে উনাঁবংশ 
শতাদ্দীর গোড়া থেকে দাক্ষণ ভারতে কৃষক বিদ্রোহ, পশ্চিমবাংলায়, দক্ষিণ ?বহার 


কৃষক আন্দোলন ও জাতপাত ১৩৭ 


ও পশ্চিম উীঁড়ষ্যায় সাঁওতাল বিদ্রোহ, মধাবাংলায় নীল বিদ্রোহ, পাবনায় কৃষক বিদ্রোহ 
ব্যাপক আকার ধারণ করে ব্রিটিশের বিরহ্ধে ঘৃণা জাগিয়ে স্মরণাঁয় হয়ে রয়েছে । 
এইসব সংগ্রামে স্বাধীনতার আশা-আকাক্ক্ষাও প্রাতফলিত হয়েছিল । ১৯২০ সালে 
'বাভন্ন কলকারখানায় ট্রেড ইউনিয়ন আন্দোলনের সমন্বয়ে সারাভারত ট্রেড: ইউনিয়ন 
কংগ্রেস গঠিত হয়। অন্যদিকে গ্রামাঞ্চলের কৃষক আন্দোলনগুলির সমন্বয়ে ১১৩৬ 
সালে সারা ভারত কৃষক সভা গঠিত হয়। বর্তমানে কীষখামারগুলিতেও ট্রেড 
ইউনিয়ন গঠিত হয়েছে । ১৯৬৮তে গ্রামাঞ্চলের অসংগঠিত খেতমজ.রদের নিয়ে সারা 
ভরত খেতমজহর ইউীনয়নও গঠিত হয়েছে । সারাভারতে খেতমজংরদের সংখ্যার 
(বর্তমানে প্রায় ৫& কোটি ) অন:পাতে সংগঠিত ক্ষেতমজ:রদের সংখ্যা নগণ্য । ফলে 
এখনও বেগার প্রথা লোপ পায়নি । তাঁরা খাদ্যসমস্যা, বেকারণ, বাস্তু প্রভীতি 
সমস্যায় জজরত । মজংরীর হারও মালিকের স্বেচ্ছাধীন। নাবালক ও 'শিশ 
শ্রামকদের সংখ্যাও অনেক বেড়েছে । 

জাতপাতের অজ-হাতে এরা নির্মম শোষণ ও অত্যাচারের 'শিকার হচ্ছেন। বিভিন্ন 
জাতপাতের প্রভাব কাটিয়ে জাতি, ধর্ম, বর্ণ নার্বশেষে কৃষক ও খেতমজ-রদের শ্রেণী- 
সংগ্রাম এবং গণতান্বিক অধিকার প্রতিষ্ঠার সংগ্রামে সবাইকে এঁক্যবদ্ধ হয়ে 
মান্দোলন ও সংগ্রাম করতে হবে। শোষক শ্রেণী জাতপাত ও ধের দোহাই 'দিয়ে 
যে 'বভেদ সন্টি করার প্রয়াস চালায় তা কাটিয়ে ওঠাও 'বাভন্ন ক্ষেত্রে সম্ভবপর হয়েছে । 
সাঁওতাল বিদ্রোহ, নীল বদ্রোহ, লায়েক বিদ্রোহের ইতিহাসে তার প্রমাণ পাওয়া যায় । 
এই সমস্ত কৃষক সংগ্রামে জাতপাতের প্রভাব গোণ হয়ে পড়েছিল । হন্দু, মুসলমান, 
তপশশীল জাতি ও উপজাতি এসব সংগ্রামে অংশগ্রহণ করোছিল। 

বর্তমান শতকে ১৯৪৬ সালে সারা বাংলা দেশে ৬০ লক্ষ ভাগচাষাঁ বা আধিয়ারের 
তেভাগা সংগ্রামের অভিজ্ঞতা থেকে দেখা যায় যে এই সংগ্রামের কয়েক মাস পর্বে 
বটশের চক্রান্তে হিম্দু-ম:সলমানদের রন্তক্ষয় দাঙ্গা হয়েছিল। কিন্তু এই এরীতহাসিক 
সংগ্রামের সময় সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষ ও ঘৃণা ভুলে গয়ে হিন্দ; মুসলমান, তপশীলী ও 
আদিবাসণ সবাই এক্যবদ্ধ হয়ে উত্ত মরণপণ সংগ্রামে ঝাঁপিয়ে পড়েছিল। পুলিশের 
গলিতে ৬৪ জন শহণদ হয়েছিলেন। দিনাজপুরে প্রথম শহণদ হন 'শিবরাম 
সাঁওতাল এবং সমীরযাদ্দন এই ৬৪ জন ছিলেন হয় খেতমজর না হয় কৃষক। 
দাক্ষণ-পূর্ব মোঁদনীপুরে নম্দীগ্রাম। মাহযাদল, সুতাহাটা থানার "বাঁভ্ব এলাকার 
প্রত্যক্ষ আভিজ্ঞত। থেকে দেখা যায়-- 
এই বিস্তুত এলাকা জুড়ে ভাগচাষ প্রথায় চাষ হত। ভাগচাষীদের জমির 
কোনও নিরাপত্তা ছিল না। বাজে আবওয়াব, কর্জ ধানের সুদ, উচ্ছেদ প্রভাতি 
সমস্যায় জজীরত হয়ে নিম'ম শোষষ্জের শিকার হতে হ'ত। ভাগচাষী ছিলেন মাহিষ্য 
মসলিন ও তপশীলী সম্প্রদায়ের মৎসাজীবী ও গোণ্ডুক্ষন্রিয়। জোতদাররা 
ছিলেন প্রধানতঃ ব্রাঙ্ছণ, মাহিষ্য। কয়েকজন মুসাঁলমও 'ছিলেন। 


১৩৮ জাতপাতের রাজনীতি 


এই সংগ্রামে জাতপাতের কথা ভুলে গিয়ে সবাই এঁক্যবদ্ধ হয়েছিলেন । বিভিন্ন 
মামলায় ও সংঘষে" পুরুষেরা গ্রেপ্তার হয়ে যাওয়ার পরও যে সমস্ত মেয়েরা এই 
সংগ্রামে পুলিশের সাহত সংঘষে অংশগ্রহণ করেছিলেন, তাঁদের মধ্যে পর্দনিশীন 
মুসলিম মেয়েরাও ছিলেন । তখন জাতপাতের প্রভাব দেখা যায়ান। 

এই সময়ে ময়মনসিংহ জেলার নেত্রকোণায় টঙ্ক প্রথা, মেদিনীপুর জেলার 
খড়গাপুর থানায় সাঞ্জাপ্রথা এবং ঘাটাল ও দাসপুরে কুতপ্রথা, হাওড়া জেলার 
শ্যামপুরে বাবদ প্রথার [ির-দ্ধে যে আন্দোলন চলেছিল তাতেও জাতপাতের বালাই 
ছিল না। সমস্ত কৃষক এক্যব্ধভাবেই লড়েছিল। 

স্বাধীনতার পর থেকে এ পর্যন্ত বহু রকম উস্কান সত্বেও কোনও বড়রকম 
সাম্প্রদায়িক দাঙ্গা হয়নি । পশ্চিমবঙ্গে লক্ষ লক্ষ বাস্তুহারা আসা সত্বেও সংখ্যা- 
লঘ- মুসলিমদের নিরাপত্তা ক্ষুপ্ন হয়নি। অবশ্য বর্তমানে নেপাল ভাষাভাষীদের 
আশা-আকাগ্ক্ষা পূরণের জন্য দাঁজজীলং জেলার পাব্ত্য মহকুমাগ্লিতে যে 
হিংসাত্ক আন্দোলন চলছে, তা মীমাংসার মাধ্যমে সমাধান হয়ে বাবে আশা 
করা যায়। 

পাশ্চমবঙ্গের মোদনখপুর ও বাঁকুড়া জেলার পাঁশ্চমাংশে ও পূরহীলয়া জেলায়, 
দাক্ষণ 'বহারের জেলাগলিতে, উঁড়ষ্যার ময়রভঞ্জ, কেওনঝোর, সুম্দরগড় জেলায় 
ঝাড়খণ্ডের দাবীতে যে আন্দোলন চলছে তাতে সাঁওতাল, ভামজ, ম:*ডা প্রভৃতি 
আদিবাসী সম্প্রদায়ের সাঁহত স্থানীয় কুমরক্ষত্িয় ও অন্যান্য স্থানীয় আঁধবাসীদের 
অংশগ্রহণ এবং মমর্থন দেখা যায়। এই সমস্ত এলাকার অর্থনৈতিক এবং সাংস্কীতক 
আশা-আকাত্ক্ষা পূরণ হ'লে এই আন্দোলনও প্রশমিত হয়ে যাবে । 

পশ্চিমবাংলায় গণতন্ঘের অগ্রগতি ভারতের অন্যান্য রাজ্যের তুলনায় অনেক 
বেশী । মেহনত মানুষের মধ্যে নিজেদের গণতান্তিক আঁধিকারবোধ লক্ষ্যও করা 
যাচ্ছে । 1ক্তু শিক্ষায় অগ্রণী কেরলরাজ্যে জাতপাতের 'ভিদ্জিতে রাজনৈতিক 
দলগ.লির সক্রিয় ভূমিকা লক্ষণীয়ভাবে এখনও রয়েছে । বিহার রাজ্োো উচ্চবণেরি 
বড় বড় জাঁমর মালিকদের অত্যাচারে গরীব আদিবাসী ও তপশীল সম্প্রবায়ের 
খেতমজ.র ও গরীব চাষীদের জীবন দুর্বিসহ হয়ে উঠেছে । এই রাজ্যে ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয় 
জোতদারেরা 'বাভন্নস্থানে হরিজন ও আদিবাসীদের হত্যা করে ও ঘরবাড়ী জঞালিয়ে 
এবং হত্যাকাণ্ড চালিয়ে কলগ্কজনক নাঁজর সংষ্টি করেছে । এই রাজ্যে জাতপাত-এর 
মনোভাব প্রকটভাবে দেখা গিয়েছে, উত্তর: দেশে জাঠ, ব্রাহ্মণ ও ঠাকুর সম্প্রদায়ের 
অত্যাচার এখনও অব্যাহত রয়েছে । বহুক্ষেত্রে হারজন ও তপশাঁল৷ী সম্প্রদায়ের 
গরীব মান্‌ষেরা নিজেদের ভোটাধকার প্রয়োগ করতে পারে না। মহারাষ্ট্রে ও 
মধ্যপ্রদেশেও অনরপ জাতপাতের মনোভাব দেখা যায় । অর্থনৈতিক শোষণের বিরুদ্ধে 
এবং গণতাম্মিক অধিকার অর্জনের জন্য কষক আন্দোলন সংগঠিত হলেও জাতপাতের 
মনোভাবের দরংণ তা দূর্বল হয়ে রয়েছে । “বেগার প্রথা” বিলোপের আইন হওয়া 
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সত্বেও আজও বহু বেগারকে অসহনীয় অবস্থায় জীবন কাটাতে হচ্ছে । উঠঠবন্দী 
ও উচ্ছেদযোগ্য কোফা রায়তগণ উচ্ছেদ হয়ে যাচ্ছে। এদের মজ:রীর হারও কম। 

জাতপাতের প্রভাবমন্ত ভারত গড়তে হলে বিভন্ন ধরণের শোষণ বম্ধ করে 
'বিভন্ন জাতপাতের গরীব ও মেহনতশী মানযদের জীবন, জীবিকা, বাস্তু ও জমিতে 
নিরাপত্তা (9০০৮:15 01 16006) আনা 'বিশেষ প্রয়োজন । এজন্য মধ্যত্বত্ের 
[বিলোপ সাধন করে উদবঘ্ত ও আবাদযোগ্য পাতিত জাম বণ্টন এবং খাজনা প্রথার 
[বিলোপ করা, উঠবন্দী ও বগ্গাচাষীদের জমির মালিকানা দেওয়া প্রভতির মাধ্যমে 
গণতাম্ত্িক ভুমি সংস্কার করতে হবে। 'দিনমজর ও খেতমজরদের ন্যায্য মজরখ, 
কাজের গ্যারাণ্ট, বাস্তুজমি ও সস্তায় খাদ্যের দাবতে ব্যাপক আন্দোলন গড়ে 
তোলা দরকার, সমস্ত গণতান্তিক দল ও মতের মান.ষকে এ ব্যাপারে অগ্রণণী ভাঁমকা 
1নতে হবে। বিভিন্ন জাতপাতের মান.ষদের ধমাঁয় উপাসনা গৃহে প্রবেশের আঁধকার 
ক্ষণ করা চলবে না। সকল মানষের সমান অধিকারের চেতনা গড়ে তুলতে হবে। 

চারণ কাব মবকুণ্দদাসের কথায় “জাতের নামে বজ্জাতি সব জালজ-য্নাচুরি 
করছ তাই”-_-মনে রেখে “সবার উপরে মানুষ সত্য, তাহার উপরে নাই” আদর্শকে 
স্থাপনের মাধ্যমে নতুন গণতাঁদ্দক ভারত গড়ে তুলতে হবে। 


জাতপাত ও ট্রেডইউনিয়ন 
তিমির বস্তু : 


জাতপাত নিয়ে রাজনীতি নতুন নয়। নতুন হচ্ছে জাতপাত ও তার সমস্যা নিয়ে 
বিশেষভাবে আলোচনার প্রচেম্টা ও উদ্যোগ । প্রগ্গাতিশীল অথবা প্রাতীক্রিয়াশীল 
-কোন ধরনের রাজনীতিই "জাতপাত" বাদ 'দিয়ে এগোবার কথা ভাবতে পারছে না। 
ভারতের সামাজিক কাঠামোর প্রতি স্তরে 'জাত' এবং বর্ণগত বৈষম্য জগদ্দল পাথরের 
মত চেপে বসে আছে। অথচ বামপন্থীরা, বিশেষ করে কম[নিস্টরা, ব্যাপারটা 
সযত্বে এাঁড়য়ে যায় । আজ দেশের সর্বই এমন এক জটিল পরাস্থাতর সৃষ্ট 
হয়েছে যার মোকাবিলা চিরাচরিত বামপছ্ছী রাজনৈতিক প্রয়োগ দ্বারা সম্ভব নয়। 
নতুন অবস্থার জন্য প্রয়োজন নতুন দ-ষ্টিভঙ্গী এবং প্রয়োগ আঁঙ্গক আর নতুন 
সাংগঠনিক এাকার । 

যাঁদও শ্রীমক আন্দোলন, বলা ভাল ট্রেড ইউানয়ন আন্দোলন তেমনভাবে জাতপাত 
কণ্টাকত হয়নি কিন্ত সংগঠকদের ক্ষেত্রে সমস্যা যথেষ্টই রয়েছে । ভারতের 'বাভন্ন 
অগুলে শ্রামক আন্দোলনের বকাশে অসমানতা রয়েছে, তারতম্য রয়েছে জাতপাতের 
প্রভাবে । তুলনাম:লকভাবে পশ্চিমবঙ্গের রাজনীতিতে জাতপাতের প্রভাব কম 
সন্দেহ নেই। কিন্তূ উচ্চবর্ণেন” আধিপত্য নেই- একথা একেবারেই ভিত্িহীন। 
দ্রেড ইউনিয়ন আন্দোলনে জাতপাত সংক্রান্ত বিষয়ক তেমনভাবে আলোচিত হয় না 
তার কারণ লাল ঝাণ্ডা ইউনিয়ন ব্যাপারটার উপর তেমন কোন গ.রুত্ব দেয় না। 
[স্তু ট্রেড ইউনিয়ন সংগঠকদের প্রাতপদে জাতপাত, প্রাদেশিকতা এবং ধম''য় 
কসংস্কারের মোকাবিলা করতে হয়। পঁশ্চমবাংলার শিজ্পে এখনও পর্যন্ত ভিন: 
প্রদেশের শ্রাীমকের সংখ্যাই বেশী । বহার এবং উত্তরপ্রদেশের কষক- সম্পন্ন এবং 
দরিদ্র কৃষক 'বিম্বা ভূমিহীন কৃষক এরাই পাঁশ্চমবাংলার তথাকথিত 'শিজ্প 
প্রলেতারিয়েত। বিহার এবং উত্তরপ্রদেশে জাতপাতের রাজনীতির প্রচণ্ড প্রভাব 
রয়েছে সাধারণ মানুষের উপর শ্রীমকের জীবনযাত্রায় তার প্রতিফলন ঘটা খুবই 
স্বাভাবক। সবুজ ঝাণ্ডা কিবা লাল ঝাণ্ডা ইউনিয়ন এ ব্যাপারে 'কিছুটা অসহায় 
মনে হয়। 

বিহার কিদ্বা উত্তরপ্রদেশের গ্রামাঞ্চলে যারা সামাজিক ও বর্ণগত প্রাতপাত্র 
'মধিকারণ তারাই কলকাতার সংগাঠিত শ্রামক। সমাজগবেষকরা ব্যাপারটায় নতুনত্ব 
সম্ধান পেতে পারেন। স্থায়ী চাকুরী, তুলনামূলকভাবে ভাল মজুরী, অন্ততঃ 
বাজারদরের সঙ্গে কিছংটা সঙ্গতমূলক, আর চাকৃরণ থেকে অবসর গ্রহণের পর এই 
সোঁদনও আত্মীয়-স্বজনের চাকুরীর নিশ্চয়তা [ পাভ'ন পর এক আদমী 1--সংগঠিত 
শিক্ে এই অবস্থাটা আজ কিছুটা পাল্টাচ্ছে সদ্দেহ নেই। কিন্ত এই ধারার 


জতপাত ও ট্রেডইউানয়ন ১৪১ 


চিরাচারত বেশপরভাগ শ্রমিক হচ্ছে তিওয়ার, পাণ্ডে, চৌধুরী ঝা নতুবা ভমিহার 
সং । যাদব, কোর এরাও আছে তবে কিছুটা অঙ্গ সংখ্যায় । আর ব্যাপক 
সংগঠিত শিজ্গেপ, ক্রমবর্ধমান ঠিকামজদুরিতে যারা নিয়োজিত তাদের আঁধকাংশই 
হরিজন--চামার, দুসাদ, রাঁবদাস। এমন কিছু শিঞ্প আছে যেখানে 'তিওয়ারিজশরা 
কখনই ঢোকার চেম্টা করোনি । ট্যানারী শিল্পে হারের চামার সম্প্রদায়ের মনোপলি । 
এমনাক চীনা এবং মহসালম মালিকানায় পারচালিত ট্যানারীতে এরাই কাজকরে 
যদিও শুরুতে চীনারা ব্যাপক সংখ্যায় কাজ করত। মহসালমরা সমস্ত শিজ্পেই 
আছে । একই ইউনিয়নে থেকে বহু জঙ্গী আন্দোলন করবার পরও এরা যে একটা 
বিশেষ ধমঁয় স্বাতন্র্যেরও আধকারী এটা এরা পদে পদে বুঝিয়েদেয়। আর 
প্রাদোশকতা কীভাবে শিকড় গেড়ে বসে আছে তার হদিস অনেকেই রাখেন না । ণহন্দ 
যেহেতু রাষ্ট্রভাষা সেহেতু বাঙালী বাবুকে হিম্দীতে লেকচার দিতে হবে কিন্ত; 
বশ বছরের উপর কলকাতায় থাকার পরও পাণ্ডেজীরা বাংলায় বোলচালের পক্ষপাতী 
নয়। অথচ সবাই এধরণের প্রাদেশিকতার 'িকার--ঘটনা এমন নয় । ভিন্ন 'চিন্রও 
আছে। এইসব অম্ধদের সম্পর্কে ছটা এঁগয়ে থাকা শ্রীমকরাই বেশ মজার ঠাট্টা 
চালু করেছে--বহার সে যেইস্যা পার্শেল আয়া ওইস্যাই পার্সেল আপস চলা 'গয়া । 
পার্সেল খোলা জলে তবেই তো স্থানীয় কালচারের সংগে সহম মিতার প্রশ্ন আসবে । 
ঘটনাচকে শিল্পশ্রামকদের মধ্যে একধরণের জাতাবন্যাস শুরু থেকেই চলে আসছে । 
উচ্চবর্ণের শ্রামক তার কমরক্ষেত্রে কিছতেই নিম্নবর্ণের শ্রামককে ঢুকতে দেয় না। 
এমনকি ক্ষেত্রবিশেষে এক জায়গায় কাজ করবার পরও পাশ্ডেজখরা রাঁবদাসের ছোয়া 
জল খাবে না। পাণ্ডেজীদের কাজের জায়গায় কীভাবে ঠাকুর বা পণ্ডিতের 
চা-এর দোকান গাঁজয়ে যায় সেটাও বেশ তাজ্জব ব্যাপার | 

যাটের দশকের শেষ 'দিকে স্থায়ী কাজে 'বাভন্ন বেসরকারী কোম্পানী এবং 
সরকারী সংস্থা ব্যাপকভাবে ঠিকা শ্রামক নিয়োগ শুর করে। নতুন নিয়োগ প্রায় 
বন্ধ হয়ে যায়। এরই ফলশ্রুতি হিসেবে ১৯৭০ সাল নাগাদ 'ঠিকামজদুর বিলোপ 
আইনের জম্ম। ঠিকা মজ:রদের ট্রেড ইউনিয়ন সংগঠিত করা বরাবরই বেশ সমস্যা 
ছিল--আইনগত সমস্যা তো ছিলই । এই আইনের ফলে ইউনিয়ন করবার যৌন্তকতা 
পরোক্ষে কিছুটা স্বীকার করা হলেও এই আইনে ইচ্ছাকৃত ফাঁক রাখার ফলে প্‌রো 
ব্যাপারটাই শেষপধ্ণস্ত ফাঁকতে পর্যবসিত হয়। স্থায়ী কাজে উত্তরোত্তর 'ঠিকাপ্রথা 
বেড়েই চলেছে। 

৭০-এর পর কলকাতা এবং আশেপাশে বেশ কিছু; ঠিকা মজুর ইডীনিয়ন তৈরণ 
হয় মূলতঃ এই আইনের সুযোগ নেওয়ার জন্য । কলকাতা ইলেকাট্রক সাপ্লাই 
এ্রমন একটি বিদেশী সংস্থা যেখানে স্থায়ী শ্রমিকের আন্দোলনাবমখতা তথা 
ধমণঘট না করার মানসিকতা প্রায় 'কিম্বদস্তীতে পেশছেছিল- লালঝাণ্ডা ইউনিয়ন 
থাকা নব্বেও। অদক্ষ মজরদের ব্যাপক লংখ্যায় ষেসব 'বিভাগে দরকার হয় 


১৪২ জাতপাতের রাজনীতি 


তার মধ্যে 11915 100081161 বিশেষ উল্লেখযোগ্য । বিদ্যুৎ বণ্টন প্রধানতঃ 
নিভ'র করে এই 19105 190091117601-এর উপর | হাই টেনশন আর লো টেনশন 
মিলিয়ে এক সময় হাজার দ:য়েক দক্ষ এবং অদক্ষ শ্রামক ছিল। এই স্থায়ী 
শ্রমকরা বেশীর ভাগই বিহারের উচ্চবগ্ের--পাণ্ডে, গার, চৌধূরধ কিম্বা ভূমিহার 
[সিং। অদ্ভুতভাবে এদের আধকাংশই আবার বিহারের মজফফরপুর জেলার । 
অনেকে দু-পুরষ বা তিনপুরুষ ধরেও বাস করছে। অর্থাৎ বাপ অবসর নেওয়ার 
পর ছেলে ঢুকেছে । বহু বৃটিশ কোম্পানগই ইউনিয়নাবরোধী খয়ের খাঁ তৈরণ 
করবার জন্য এই ব্যবস্থা সৌঁদন পর্যন্ত চাল: রেখোঁছল । কলকাতা ইলেকাট্রিক 
সাপ্লাইতে প্রায় ৮০ বছর এই 119179 ৫6791077610 বাদে-এ একটা বড় ধরণের 
ধমণঘট হয়োছল ৭০ দশকের শর-তে । কোম্পানী মা-বাপ--এই ধারণা ম:জফফর- 
প.রওয়ালাদের মধ্যে এতই বদ্ধমূল 'ছিল যে লালঝাশ্ডা 'কিদ্বা সোসালিঘ্টদের হাফ- 
লালঝাণ্ডা ইউীনয়ন ইতিপূর্বে বিশেষ কিছুই করতে পারোনি। সত্তরের দশকেই 
হাই টেনশন আর লো টেনশন লাইনে ব্যাপকভাবে 'ঠিকাগজদর নিয়োগ শুরু হয়। 
দেখা গেল এখানে যারা কাজ করছে তাদের প্রায় সবাই হরিজন আর মুসালম 
সম্প্রদায়ের । বামন দ একজন আছে কিন্তু তারাও হরিজনদের বামন । অদ্ভূতভাবে 
এদের সবাই প্রায় গয়া জেলার । ঠকামজ-রদের মধ্যে উচ্চবর্ণের কাউকে 
খজে পাওয়া গেল না। 1719109-এ কাজের ধরণটাই এমন সে বহু সময় 
স্থায়ী শ্রমক আর ঠিকা শ্রামককে পাশাপাশি কাজ করতে হচ্ছে। সবাই একই 
কাজ করছে যদিও ঠিকা শ্রমিক বেশী কাজ করে কম মজার পাচ্ছে। কিন্ত রাম 
ধকছ্বা রাবদাস কোন পাণ্ডে কিদ্বা চৌধুরীর সামনে এলে প্রথমেই একটা সেলাম ঠুকে 
ণনচ্ছে। একই কাজ করা সত্বেও পাণ্ডেবাবাজীরা হরিজন মজহরদের ছোট জাত 
বই অন্য কিছুই ভাবতে পারে না। 

স্থায়ী মজুররা একবার ধমঘট করায় 'ঠিকা মজঃরদের সামনে প্রলোভন ছিল 
স্থায়ী চাকুরী পাবার যদি তারা কোম্পানীর কথামত নিয়ামত কাজ করে। 
িন্তু তারা করেনি । আপাতদৃছ্টিতে ট্রেডে ইউনিয়ন আন্দোলন সংহাতির 
গ্বার্থে। আসলে পাণ্ডে চৌধুরীরা ছোটলোক চামার ধাঙুড় প্রভৃতি 'ঠিকা 
শ্রমিকদের ধম্ঘটে সহযোগিতা করতে বলায় কাজ হয়েছিল বেশী । একই এই 
ঠিকা মজহররা যখন হ্ায়করণ তথা কলকাতা ইলেকাট্রিক সাস্লাই শ্রামকের 
সমান সুযোগন্থবিধা আদায়ের জন্য ধর্মঘট করে বসল তখন পাণ্ডে চৌধুরদের দিয়ে 
1কছ:তেই এক ঘণ্টার জন্য সংহাতমলক কমশীবরতি করানো যায়ান । এমনাক স্থায়ী 
ও 'ঠিকা-_উ5য় ইউনিয়নে “বাহরাগত” বাঙালী বাবুদের নেতৃত্ব থাকা সত্বেও এটা 
সম্ভব হয়ান। অর্থনোতক ছন্দের একটা ব্যাপার ছিল বৈকি 'কিস্তু ঠিকা মজংররা 
উচ্চবর্ণের কিবা 'নিদেনপক্ষে ভূমিহার হলেও এই ধর্মঘট করা অসম্ভব হত না। 

বিহারের গ্রামে এই হরিজনরাই ভূমিহার মধ্য বা সম্পন্ন চাষীর জমিতে দিনমজুর । 


জাতপাত ও ট্রেডইউীনয়ন ১৪৩ 


এইসব ছোটজাত দিনমজুররা আজকাল আধিক মজহার দাবি করছে বলে সংগঠিত 
[িঞ্পের ভূমিহার শ্রামক তার অক্্টন্তাব চাপা রাখে না। গ্রামের জাতপাত তথা 
শ্রেণগরত াবরোধ কলকারখানার দরজায় পেশছে গেছে । সমপ্যাটা রীতিমত জটিল 
যদিও কমন নিস্টরা চিরাচরিত কাঠামোর বাইরে অনা 'কিছুই ভাবতে পারছে না। 

জাতপাতাঁভীত্তক টড ইউানয়ন তৈরীর চেষ্টা একদম হয়নি এমন ভাববার 
বারণ নেই। তপশশল সম্প্রদায়ভুন্ত শ্রমজীবী অথবা মাঁসজীবীদের ইউানয়ন আছে 
যদিও তার তেমন গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা নেই। কিন্তু জাত বা ধমর্শভাত্তক ইউানয়ন 
গঠনের প্রচেষ্টা ভয়াবহ হতে পারে । কলকাতা তথা পাঁশ্চমবাঙ্লায় “জাত"ভাত্তক 
ইউানয়ন বশেষভাবে সফল বোধহয় কলকাতা 'মউনিসিপ্যাল কর্পোরেশনে । সু 
এবং আই. এন. টি. ইউ. সি থাকা সত্বেও এখানে হরিজন মজদ:র সংঘ বলে একটা 
ইউনিয়নের জন্ম হয়েছে । এর বয়স অপেক্ষাকৃত কম সময়ের, পুরানো সব ইউনিয়ন 
ভেঙেই এর শান্তবদ্ধি ঘটেছে । হরিজন” শব্দটা আমদানি করে কাজের কা সুবিধা 
হচ্ছে বোঝা মহশকিল কারণ কলকাতা কপেণরেশনে বিহারের হরিজন মজ:রদের সঙ্গে 
প্রতিযোগিতা করবার জন্য কেউ নেই। অবশ্য ধাপায় যে কাজটা হয় সেখানে কিছ 
বাঙালী তপাঁশলীভুত্ত লোকজন কাজ করে'। তাহলে কেন হরিজন মজদুর সংঘ ? 
এ ব্যাপারে সংঘের নেতা বেরামেলা দাসকে বহুবার ?জজ্ঞেস করেও তেমন কোন 
সদূত্বর পাওয়া যায়ীন। সরকারের লেবার দপ্তর ইউনিয়ন রেজিষ্ট্রেশন মঞ্জর করবার 
সময়ও ব্যাপারটা নিয়ে আপাতত তোলেনি কেন বোঝা মুশাঁকল। রাজনোতিক 
ঝাণ্ডার ইউনয়নে থাকার একটা অবস্থা থাকে কিন্ত 'হরিজন' ঝাণ্ডা সামনে নিয়ে 
জাসার বলে “অ-হারজন” কমণচারীরা স্বাভাঁবকভাবেই এইরূপ মনোভাব পোষণ 
করবার দিকেই এগোবে । 

[খল "শ্রামক ইউনয়নে 'জাত পাত” নিয়ে বভাজন এখনও তেমনভাবে প্রকট হয়ান। 
'জাতশভাত্তক এসোশিয়েশন বেশীর ভাগই সোনাইটি আ্যান্তে রোঁজিষ্ট্ীভুন্ত । 
পশ্চিমবঙ্গ মৎসজীবশী সামাত সোসাইটি আযান রেজিষ্ট্রীকত হলেও অনেকটা সাধারণ 
[শিপ ট্রেড ইউানয়নের ছকে মাঝে মাঝে কিছ আন্দোলন করে থাকে । মৎসজীবীর 
আধকার রক্ষার ব্যাপারে এরা বেশ সোচ্চার । নেতৃত্বে স্কুলের প্রধান 1শক্ষক থেকে 
শুরু করে পদস্থ সরকার? কমণচারশরাও রয়েছে । অথচ 'কৈবতসিমাজ' থেকে যারা যশ 
খ্যাতি ইত্যার্দি অঞ্জন করেছে তাদের সম্পরকে আলোচনা করে এরা বেশ আনন্দ পায় 
বলে মনে হয়। পাঁশ্চমবাওলায় 'জাতপাত' সংক্রান্ত উৎপাত নেই বলে বামপন্থীরা যে 
গর্ব করে থাকে তার আদৌ কোন ভিত্তি নেই। 

যেখানে একই ইউনিয়নে “উচ্চবণ” আর “নম়বণেরি* মজুররা পাশাপাশি রয়েছে 
সেখানেও নেতৃত্বে আছে উচ্চবর্ণের লোকেরা । অর্থনৈতিক সংকট বাড়ার সাথে 
সাথে প্রদেশগত ছন্ও ইদানীং ট্রেড ইউনিয়ন আন্দোলনে বেশ মাথা চাড়া 'দিয়ে 
উঠছে। কলকাতা পোর্ট আর ডকে জনতা পার্টির নেতৃত্বাধীন শোর মজ;রদের একটা 





১৪৪ জাতপাতের রাজনশীত, 


ইউনিয়ন মাঝখানে বেশ সোরগোল তুলেছিল। নেতারা প্রধানতঃ উত্তরপ্রদেশের 
মজ্রদের বোঝাতে পেরোছিল__যতক্ষণ তেরা বা-্লালবাণ্ডাওয়ালা বাঙালী বাব্‌রা 
ইউানয়ন নেতৃত্বে যাবে ততক্ষণ তাদের ছেলেদের চাকুরীর কোন সম্ভাবনা নেই। 
আসলে আধুনকীকরণের ধাক্কায় শ্রামক সমাজে দ্রুত নতুন নিয়োগ হচ্ছে না 
বললেই চলে। এই অবস্থা মোকাবিলা করবার জন্য সমস্ত রঙের ইউনিয়নই ব্যথ+ 
ফলে প্রা্দেশিকতা 'ভাত্তি করে ইউনিয়ন দাঁড় করাবার চেষ্টা । 

যাঁদও 'জাতপাত"ভীত্তক ইউনিয়ন তেমন আবেদন রাখতে পারছে না তব:ও 
[99116 ৬০1০০ এর ৬. 1. 7২৪1541121-রা যেভাবে 'জাতশভাত্তিক আন্দোলনের সপক্ষে 
প্রচার চালাচ্ছে এবং এক সাম্প্রদায়কতার বিরদ্ধে আর এক সাম্প্রদায়িকতা দাঁড় 
করাচ্ছে তার প্রভাব কমবেশী শ্রামক আন্দোলনেও এসে পড়বে। 

খণ্ডিত দ্রেড ইউনিয়ন আন্দোলনের অভিজ্ঞতায় কোন সাধারণ 'সধ্ধান্তে পেশছানো 
আদৌ যুত্তিসংগত নয় কিন্ত; শ্রমিক আন্দোলনে একটা পদের সম্ভাবনা থেকেই যাচ্ছে 
এসমপকে হ্ার্থ হীন ভাষায় মতামত ব্যস্ত করা যায় বইকি। | 


পশ্চিমবঙ্গের লোধাশবর 
মহাশ্বেতা দেবী 


লোধাদের সবথেকে বোশ সংখ্যায় দেখা যায় পশ্চিমবঙ্গে মৌদনীপুর জেলায় । যতাঁদন 
এখানে বনভঁম ছিল তারা শিকারী হিসেবে নিজেদের জাঁবকা নিবহি করত। 
কিন্ত; বর্তমানে অবিরাম, 'নিমম বন উচ্ছেদের ফলে বনভতম ধংস হয়ে যাচ্ছে। 
ফলে আজ তারা বর্তমান ক্ষধিত বর্বর সময়ের নাগপাশে ধরা পড়ে কোনোমতে 
আন্ততটুকু 'টাকয়ে রাখার জন্য লড়ছে, হেরে যাচ্ছেঃ তবু লড়ছে । সংখ্যায় কম হবার 
ফলে তারা অন্যান্য আদিবাসীদের মধ্যেও অসহায়বোধ করছে । এই ধরণের 
মানীসকতা পুরুলিয়ার খোঁড়য়া, িরহড় এবং পাহাঁড়িয়া প্রভৃতিদের মধ্যেও প্রকট 
হয়ে উঠেছে। রাজনোতিক দলগনুলির এই ক্ষতদ্র উপজাতিদের আস্তত্ব অবহেলা করার 
অন্যতম কারণ হোল এদের মধ্যে ভোটারপংখ্যা মান্র কয়েক হাজার । নিম়সংখ্যক 
হবার ফলে এরা কোন দলের কাজে লাগছে না। যখন লোধা হত্যা ব্যাপক আকার 
ধারণ করে, তখন মান্র কয়েকদিনের জন্য লোধারা সংবাদপত্রের পাতায় “সংবাদ” হয়। 
কিন্তু এখন পর্যন্ত আম দেখতে পাই'নি যে রাজ্যের কোন রাজনৈতিক দল এই হত্যার 
বিরুদ্ধে প্রতিবাদ জানিয়েছে । প্রহলাদ ভন্তা লোধাদের মধ্যে একমাত্র ্নাতক। সে 
নিয়ামত আমার পান্রকা “বার্তকা”র জন্য লেখে। সর্বপ্রথম তার লেখা থেকেই 
আমি লোধাদের সম্পকে“ জানতে পারি। ১৯৭১ সালে আমার বাবার মতত্যুর পরে 
আমি “বাঁকা” (জেলা সংকান্ত ্রৈমাসিক ) সম্পাদনার ভার িনই। বাবার জীবিত 
অবস্থায় বর্তকা বহরমপুর থেকে প্রকাশিত হোত। আমি যখন বার্তকার বিষয় 
সম্পূর্ণ বদল করে সমাজের নিম্ন ও অবহেলিত মানুষদের জন্য প্রকাশ করতে আরন্ত 
করলাম তখন অনেকেই বিস্মিত হয়েছিলেন । আমার পূর্ব আভজ্ঞতা থেকে আমি 
জানতাম যে ভারতীয় জনগণ যাঁদ 'নরক্ষর বা কম 'শাক্ষিতও হয়, তারা কখনোই 
সভ্যতা, জ্ঞানবনদ্ধি বা আভজ্ঞতায় দীন নয়। সুতরাং বার্তকাকে আম তাদের হাতে 
তুলে দিলাম । বর্তিকাতে আজ ,প্যন্ত যে সমস্ত গ্রামসমীক্ষা বা কীষ শ্রমিকদের 
জীবনযান্না, ক্ষুদ্র কৃষক বা রিক্সাওয়ালাদের জীবন, ইত্যাদি বিষয় প্রকাশিত হয়েছে, 
সেগীল সমস্তই প্রত্যক্ষ জীবনের আভজ্ঞতা থেকে ওদের লেখা । যারা আমাকে এই 
সমস্ত লেখা দিয়ে সাহায্য করেছে, তাদের লেখার পদ্ধতি বা ভাষা কোনটাই আমি 
পারবর্তন করে অসম্মান করিনি । “সমাজের সাধারণ মানুষ তার আঁভজ্ঞতার কথা 
নিজের ভাষাতেই লিখে জানাবে । সমাজের শিক্ষিত লেখকরা তাতে বাধা সষ্টি 
করবে না"--বার্তকার এই উদ্দেশ্য আজ অনেকাংশেই সফল হয়েছে। বাঁর্কার 
অন্যান্যদের মধ্যে প্রহলাদ ভন্তা অবশ্যই একজন বিশিষ্ট লেখক । একজন লোধার মুখ 
থেকে তার নিজের ঘটনা শোনার ফলে আমি ত্বভাবতই উৎসাহিত বোধ করেছিলাম । 
জা, ১০ 


১৪৬ জাতপাতের রাজনীতি 


রা 


প্রহলাদ তার সমাজের সঙ্গে আমার পারচাত ঘঁটয়েছিল। লোধাদের দেখে আমার 
মনে হয়েছে তারা বাদ্ধমান, বর্তমান সমস্যা সম্পর্কে সচেতন এবং অবশ্যই বড় 
মাপের হাদয়ের আঁধকারী। আমার সমস্ত চিন্তাধারাই আজ তাদের সঙ্গে একাত 
হয়ে গেছে। 
রাষ্্রীয় সরকারের জনসংখ্যা গণনা অনযায়ী লোধা এবং খোঁড়য়াদের একই 
উপজাতি 'হসাবে গণনা করা হয়েছে। কিন্তু খোঁড়য়ারা লোধাদের থেকে অনেক পিছিয়ে 
পড়া উপজাতি £ ১৯৭১ সালের জনসংখ্যা গণনা অনূযায়ণ লোধা ও খোঁড়য়া মিলে 
জনসংখ্যা ছিল ৪৫,১০৬ জন । এর মধ্যে লোধার সংখ্যা ছিল ৩৫,০০০। এই জনসংখ্যা 
অবশ)যই ১১৮১ সালে এক থাকবে না, যাঁদও পরিবর্তন হবে খুব সামান্য । এই 
দুই উপজাতিই 'বিশেষ করে লোধারা যুগের পর যুগ ধরে সম্ম্াসিত ও 1ন্াতিত হয়ে 
নিজেদের আস্তত্ব রক্ষার চেস্টা করছে। এর প্রাতফলন অবশ্যই তাদের জনসংখাকে 
প্রভাবিত করেছে । লোধাদের জন্মের হার আশানুরূপ বাড়ছে না। ১১৭১ সালের 
জনসংখ্যা গণনা অনুযায়ী দেখা যায় যে লোধা খোঁড়য়াদের মধ্যে কেবলমান্ত্র ৪:০৯ 
শতাংশ প্রাথীমক 'শিক্ষালাভ করেছে । মাধ্যামক বা তার থেকে ওপরে পাশের ছার 
০৩১ শতাংশ । এদের মধ্যে মাত্র ১৮,৩৭৯ জন কমরক্ষেত্রে নিষুস্ত রয়েছে । সকলের 
মধ্যে বিশেষত লোধারা চরমতম দরিদ্র । ১৯৮২ সালের ডিসেম্বর মাসে এক লোধা 
যুবক কর্তৃক নয়লাখত গ্রামসমীক্ষাট আমার বন্তব্কে আরো পরিহ্কার করেছে। 
গ্রামের নাম--শাঁখারিডাঙ্গা 
লোধা বাস্তু--৮৮ট 
কাঁষযোগ্য জাম--১৪ ডেসিমেল থেকে ১ একর 
৫৯ জন লোক । 
মোট জামহীন--২১ জন 
বাস্তুজাঁম নেই'-১৮ জনের 
মোট জনসংখ্যা--৪৭০ জন 
ছেলেমেয়েরা স্কুলে যায়--৩৩ জন 
মজ:রী পায়--১৬৪ জন 
মাসে ১৫ টাকা রোজগার করে--১৬ জন 
2 ৩০9 % এ. 2-৮১৩০ % 
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শাঁখারিডাঙ্গা একটি লোধাগ্রাম । লোধাদের মিশ্র জনপদে বাস করতে দেখা গেলেও 
তারা সাধারণত মহল্লা বা টোলীতেই বসবাস করে থাকে। লোধারা নিজেদের 
লোকেনের মধ্যে থাকতেই ভালবাসে । লোধাদের জীবনে দারিদ্রাই একমাত্র আঁভশাপ 
নর। ব্রিটিণরা একসময় এদের “অপরাধপ্রবণ” বলে আখ্যা দিরোছল এবং সাধারণ 


পশ্চিমবঙ্গের লোধাশবর ১৪৭ 


মান্ষেরা আজও তাদের সেই চোখেই দেখে । যখনই কোন জায়গায় চুরি বা ডাকাতি 
হর, পুলিশরা লোধাদের ধরে পীড়ন করে। পুলিশ এবং প্রশাসন ভালো করেই জানে 
যে এই সমস্ত চুরডাকাতির পেছনে গ্রামের উচ্চ স্তরের বড়লোকদের হাত আছে। 
কত্ত লোধারা তাদের বিরদ্ধে কিছুই করতে পারে না । কেবলমান্ সামান্য ছু 
সংখ্যক লোধাই অপরাধকার্ষে 'লপ্ধ আছে । অপরাধ এখন একটা 'শিঞ্ের আকার 
ধারণ করছে। চোরাই মাল বেচাকেনা করাই প্রকৃত অপরাধ । কিন্ত: এই কাজে যারা 
লিপ্ত থাকে তারা সাধারণত বিত্তবান ও ক্ষমতাশালী হওয়ার ফলে পুলিশ তাদের 
ছতেও পারে না। যখন চুরির ঘটনা বাড়ে, তখন লোধাদের হত্যা করা হয়। 
একজন বদ্ধা মাহলাকে ধর্ষণ করেছে এই অপরাধে ১৯৮২ সালের জ.লাই মাসে 
ঝাড়গ্রামের কাছে তিনটি গ্রামে ছয়জন লোধাকে হত্যা করা হয়। ধিম্ত: লোধাদের 
সম্পর্কে এই রটনা ছিল সম্পৃণ" বানানো গঞ্প। পাশের একটি গ্রামের উচ্চবণের 
্রাঞ্মণরাই ছিল প্রকৃতপক্ষে আসল অপরাধী । কিন্তু কেউই সত্য ঘটনা উদঘাটনে 
সচেন্ট হয়নি, কারণ লোধাদের সাহায্য করার জন্য কেউ নেই। লোধা হত্যা 
পশ্চিমবঙ্গে একটি নিয়ামত ঘটনা । যেমন, 

(১) ১৯৭৯ সালে ১৮ জন লোধাকে পাতিনায় হত্যা করা হয়। 

(২) ১৯৮২ সালের জানংয়ারি মাসে ৬ জনকে হত্যা করা হয় এবং ৪ জনকে 
পঙ্গ, করে দেওয়া হয়। 

(৩) ১৯৮২ সালের ফেব্রুয়ারী মাসে ঝাড়গ্রাম নুননুনিগোঁড়য়াতে ২ জনকে 
হত্যা করা হয়। 

(8) ১৯৮২ সালে মার্চ মাসে শাকপাড়া গ্রাম একজন লোধাকে মেরে ফেলা 


হয়। 

(৫) সরো+ বাসঝানপা এবং চাকুয়া গ্রামে ১৯৮২ সালের জন মাসে ৬ জন 
লোধাকে হত্যা করা হয়। 

এই সমস্ত হত্যাকাণ্ডের বিরুদ্ধে কোন রাজনৈতিক দল প্রাতবাদ জানায়নি । 
কোন একটি ক্ষেত্রেও হত্যাকাণ্ডের অন:সম্ধান করা হয়নি। লোধারা লোধা হবার 
জন্যই আমরা, পশ্চিমবঙ্গের মানুষেরা, তাদের হত্যা কার অথচ হরিজন হত্যা ইত্যাদির 
জন্য পাশের রাজ্যগুলোর সমালোচনা করে থাকি । লোধারা কি শুধুই অপরাধা ! 
হত্যা এবং লুঠতরাজ আজ পাঁশ্চমবঙ্গে একটি নয়মিত ঘটনা । পাঁশ্িমবঙ্গের সব 
জেলায় লোধাদের বসবাস নেই। তাহলে শুধুমান লোধাদেরই কেন দোষাঁ সাব্য্ত 
করা হয়? ল:ঠতরাজ বা অন্যান্য অপরাধ যর্দ আজকে লোধাদের বেচে থাকতে 
সাহাধ্য করেছে তাহলে তারা আজও এত গারব কেন? এ কাহিনগ বড় জটিল। 
এ কথা গ্রামবাসীরাও স্বীকার করে যে চুরি বা ডাকাতির জন্য শুধূমান্র লোধাদেরই 
প্রকৃত দোষী বলে মনে করা উচিত নয়। অথচ আশ্চযে'র কথা যে এরা নিজেরাও 
লোধা হত্যায় অংশ নেয়। জেলা প্রশাসন অথবা কলকাতার উচ্চপদস্থ বিভাগগলি 


১5৮ জাতপাতের রাজনীতি 


এই সমস্যার কথা ভাল করে ভেবে দেখেননি এবং সমাধানের কোন চেষ্টাও করেননি । 
লোধা হত্যা হবার পরে সেই জায়গায় একটা অস্থায়ী পলিশ ছাউান পড়ে। 
শোকগ্রস্ত পরিবারকে কিছ; সাহায্য করা হয়। তারপর সবাই সে ঘটনা ভুলে যায় 
যতাঁদন না আবার কোন লোধা হত্যার ঘটনা ঘটছে । আমি শহুধ,মান্ত্ হত্যার ঘটনা 
উল্লেখ করছি । উন্মত্ত জনতার ছারা যে সমস্ত লোধারা অন্ধ, পঙ্গু ও 'নিপণীড়িত 
হচ্ছে, তাদের কথা আম উল্লেখ করানি। 

আমি একটা 'াবষয় লক্ষ্য করোছি যে অন্যরা সবসময় লোধাদের সম্পকে কথা বলে। 
আমার সামান্য জ্ঞানবুদ্ধি ও সচেতনতা থেকে মনে হয়েছে যে লোধাদের কথা 
লোধাদের নিজেদের মুখ থেকে বলতে 'দিলেই সবথেকে ভাল হয় । আমার লোধাদের 
দেখে মনে হয়েছে তারা বুদ্ধিমান এবং সচেতন হবার ফলে নিজেদের 'কথা বলতে 
পারবে। যখন আমি জানতে পারলাম যে তারা এক সময় লোধাশবর উন্নয়ন সংচ্ছা 
তৈরী করে রেজীন্ট্রি পর্যন্ত কারয়েছিল। আমি তাদের সেই সংস্থা পৃনর-ভ্জীবিত 
করার জন্য উদ্যোগ নিতে বললাম । 

কেন্দ্রীয় ও রাজ্য সরকার এই সংখ্যালঘু আ'দবাসীদের জন্য যে নাত নিয়েছেন, 
তাঁদেরকে হাততোলা করে রেখে দেবার সে নতি একেবারে ভূল । এ নীত হল, 
“আমরা যতটুকু দেব, তোমরা ততটুকু হাত পেতে নেবে।” ওদের জন্যে যেসব প্রকজ্প 
ওদেরকে তা রূপায়ণে কাজ করতে দিতে হবে। লোধা, 'বরহড়, খোঁড়য়া, পাহাঁড়য়া, 
এদেরকে যাঁদ বিষ্বাস করা না হয়ঃ কোনো দায়িত্ব দেয়া না হয় তারা কেমন করে 
আত্মবিশ্বাস পাবে, দাযিত্ববান হবে £ তার ভালোর জন্যে যেসব প্রকল্প রচনা করা 
হচ্ছেঃ সেই কাজেও তার বদ্ধ নিতে হবে । সাধারণত এসব প্রকজ্প তাঁরাই রচনা 
করেন যাঁরা জানেন না, বা জানার দরকারও বোধ করেন না যে আ'দিবাসন বাস্তাঁবক 
[ক চায়, ?ক তার প্রয়োজন । বাঁধা নয়মে প্রকজ্প রাঁচিত হয়, তারপর সেট ঠিকাদারের 
হাতে তুলে দেয়া হয়। আদিবাসীদের জন্য গহাীত স্কীম থেকে ফায়দা কে তোলে 
তা পাঠকরা ভালোই বৃঝবেন। লোধাকে কেন জিগ্যেস করা হয় না, কিসে তার 
অভাব 'মটবে, 'কি তার প্রয়োজন ? কেন স্বজ্প ব্যয়ে রূপায়ণবোগ্য ছোট ছোট 
স্কীম তোর করা হয়না? স্কীম রূপায়ণকালে তো মজ:র চাই। লোধাদের দিয়ে 
ছোট ছোট শ্রামক-সমবায় তৈর কারয়ে তাদের দিয়ে কাজগি কেন করানো হয় না? 
শিক্ষাপ্রাপ্ত লোধারা এমন সব সমবায়ের সাহায্যে নিরক্ষর লোধা মজ:র 'দিয়ে 
স্কীমগ্ল রুপাঁয়ত করতে যথেষ্ট পারেন। লোধাদের জন্যে 'ঠকাদাররা যেসব 
ঘরদোর করেছেন, সে আমি দেখেছি । তেমন ঘরের চেয়ে বড়সড় মাটির ঘর অনেক' 
ভালো। যেই ঠিক হল যে পাকা ঘর তোর হবে, সেই সিমেন্ট, ইট ও বালির সঙ্গে 
সঙ্গে ঠিকাদার মণ প্রবেশ করবেই করবে। 


এতে লাভবান হয়কে? 
লোধারা তো কখনোই নয় । তিন দশকের বোশ সময় ধরে লোধার নামে বিশাল 
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অঙ্কে টাকা খরচ হচ্ছে তো হচ্ছেই, আর লোধারা দারপ্ুসীমার তল থেকে অতলে 
পাছে তো নামছেই। সিধ্ধার্থশঙ্কর রায় যখন মখ্যমন্ত্রশ ছিলেন, তখন ডোম ও 
লোধাদের জন্য ঝাড়গ্রাম মহকুমায় সত্যাডাহ, িতলকাঁটি ও পোঁরহাটিতে লক্ষ লক্ষ 
টাকা খরচ করে দুই সার আঁত পলকা কুড়ে ঘর তাঁর হয়। তা দেখে মুখ্যমন্ত্রী 'বিরল্ত 
হন, ঘটনাটির সঙ্গে যাঁরা জাঁড়ত, তাঁরা সবাই এমন ভাব দেখান, যে পর্বতের মযষিক 
প্রসব দেখে তাঁরা বড়ই বেদনাহত। ব্যস, ওই পর্যন্তই । সমাজের নিয় স্তরের গারবদের 
জন্যে রচিত স্কীম নিয়ে এদেশে যার যা ইচ্ছে তাই করে বেরিয়ে যেতে পারে। 
১৯৮২ সালে রাজ্য সরকারের জনৈক কতাব্যান্তকে প্রস্তাব দিয়োৌছলাম, “লোধাদের 
বন্তবা ওদের ডেকে শুনুন, ওরা যেসব ছোট ছোট স্কীম করবে, সামান্য খরচে 
সেগলি ওরাই রূপায়িত করবে।” তান আমার কথা তবু শুনলেন, কিন্ত; আরেক 
উচ্চ ক্ষমতাশীল স্পম্টই বললেন, লোধারা চোর ডাকাত । ওদের হাতে পয়সা দিয়ে 
বি*বাস করা যায় না। 

আমি তাঁকে জবাব দিই যে লোধার জন্যে বরাদ্দ টাকা মারছে ধূর্ত ঠিকাদাররা 
এবং এ কাজে তাদের সাহায্য করছে সরকারী কমণ্চারীরা, পণ্ায়েত এবং রাজনদাঁতক 
দলের লোকেরা । (লোধাদের 'বিষয়ে এমন সব চিঠিরই কাঁপ আমি রেখে 'দিয়োছ )। 
পশ্চিমবঙ্গ রাজ্য সরকারের নিয়মান[সারে প্রতিটি লোধা বসাঁত ও গ্রাম আই টি. ডি. 
পি. স্কীমের আওতাভুন্ত। এই বহুল প্রচারত ও মহানকশীর্তিত আই. টি. ডি. পি. 
ব্যাপারটি বাস্তবে সমস্যা সমাধানে সম্পণ ব্যথ হয়েছে, কেননা বাণ্তাবক লোধারা 
তো 'কছুই পায় না। ধকন্ত; লোধারা তো প্রাণে বেচে থাকার জন্যে মাঁরয়া, তাই, 
তারা এসব স্কীম চায়। স্কীম লোধার দোরগোড়া অবাধ পেশছয় না, কেননা 
সেগুলিকে কাষকর করাই হয় না। এখন লোধারা 'নজেরাই যে-যার গ্রাম সমণক্ষার 
কাজে নেমেছে এবং আমাকে তাদের 'রপোর্টগ্‌লি পাঠাচ্ছে । আম একট 'রপোর্টের 
কথা বলি। | 

গ্রামের নাম মাধবপুর । থানা ও ব্লক নারায়ণগড়। লোধা পাঁরবার বাত্রশ 
(৩২)। জনসংখ্যা নিরানদ্বই (৯৯)। সম্প্‌ণ ভূমিহীন বারোটি পাঁরবার। 
সতেরো'টি পাঁরবার খাস জাম পেয়েছে । স্কুলে যায় তেইশটি ছেলেমেয়ে । স্কুল থেকে 
ওরা বই, টিফিন, জামাকাপড় স্লেট, কিছুই পায় না। সতেরোটি পারিবার পিছ: 
মাসিক আয় 'ন্রশ (৩০) টাকা; বারোটি পরিবার [পছ; মাসিক আশ বাট (৬০) 
টাকা। একটি পাঁরবারের মাসিক আয় কুঁড় (২০) টাকা, একটির একশো পশচশ 
(১২৫), একটি পরিবারের দুজনই বেকার, কোনো আয় নেই। যখন পাঁরবারে 
মানুষ ছয়জন, এবং পরিবারের আয় মাসে ষাট (৬০) টাকা, তখন এটাই তো 
স্বাভাবক যে লোধা [শশু সাত বছর বয়স হলেই ছাগল গরু চরাবে বা অন্য কাজ 
করবে, চ্কুলে সে যাবে না। যাঁদবা কোনো লোধা শিশু স্কুলে যায়, সাধারণত 
'অন্য জাতির শিক্ষকরা তাদের সঙ্গে দব'যবহার করেন, বিদ্লুপও করেন। কতবার 
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আমাকে লোধা ঘরের জননীরা বলেছে, আমাদের গ্রামের স্কুলে সাঁওতাল বা লোধা 
শিক্ষক পাঠাও । উশ্চুজাতের মান্টাররা আমাকে ছেলেদের ঘেন্না করে। তারা 
আমাদের ছেলেদের 'দিয়ে বাগানের কাজ করায়, জল টানায়। 

সাঁত্য বলতে কি লেঙ্গামারা গ্রামে গিয়ে আম মর্মাহত হয়েছিলাম । সেখানে 
গরিব বাপ-মা লোধা ছেলেমেয়েদের আর স্কুলে পাঠায় না। কেননা চার বছর যাওয়ার 
পরেও তাদের ছেলেমেয়েদের বণণপারচয়টাও সঠিকভাবে হয়ান। এটা একটা 'তিশ্ত 
এবং আপ্রয় সত্য যে, এই রাজ্োও, 'বশেষ করে আদিম এলাকায়, ?শক্ষক যখন 
আ'দবাসী নন, তখন গাঁরব আদবাসী ছেলে পড়তে এলে, 'তিন ব্যাপারটা পছশ্দ 
করেন, না। পশ্চিমবঙ্গে এটাও ঘটনা, যে আদিবাসী এলাকায় দেখা যাবে শিক্ষা 
ও যোগ্যতাসম্পন্ন আ'দবাসী ছেলেমেয়ে বেকার আছেন, প্রাথমিক স্কুলে 'শক্ষকরা 
অন্যজাতির। পশম্চাৎপদ গাঁরবতম জেলা প:রু'লিয়ার বান্দোয়ান ও অন্যান্য 
আদিবাসী ব্রকে বহু স্কুল শুধু নামেই আছে। শিক্ষকও আসে না, স্কুলও 
চলে না। 

শাঁখারিডাঙ্গা ও মাধবপুর হল লোধা গ্রাম বলতে যা বোঝায়, তার মধ্যে দুটি । 
সরকারী নিয়মে তো লোধা হলেই সে স্কীম সাহায্য পাবে । কিন্তু বাস্তবে, লোধার 
কোনো আধিকারই নেই । সুধীর নায়েক আর স্রেন প্রামাণিক নামে দুটি লোধা 
ছেলে মাধ্যামক ও উচ্চ মাধ্যমিক অবাঁধ পড়তে পারে, জামসল ও লাখয়াসলে দ:ট 
নৈশ বিদ্যালয় চালাতে পারে, কন্ত যেই দুটি স্কুলে শিক্ষক পদ মঞ্জুর হল, সেই 
অন্যজাতের শিক্ষক বহাল হলেন । বরোচাটি-জামসল গ্রামে সমবেত চেম্টায় লোধারা 
মাছ চাষের জন্যে একটি পুকুর কিনতে গিয়ে ব্যর্থ হয়েছেন, কেননা মালিক 
লোধাদেরকে বেচবেন না। এই পকুরাঁট লোধাদের জল, মাছ জোগাতে পারে । 
এর চার পাড়ে তাঁরা সবাঁজ আবাদও করতে পারেন । লোধাদের দাবা, সরকার 
পুকুরটি কিনে দিন, ওরা মৎস্যচাষী সমবায় করে মাছ চাষ করবে। মালিক 
নারাজ। 

পশ্চিমবঙ্গে লোধাদের অবচ্ছাটা যে ি, তা বোঝা যাবে লোধা হত্যার পিছনে 
“কেন” এবং “কেমন করে” এ ব্যাপারগীল তাঁলয়ে দেখলে । ১৯৮২ সালের 
জানুয়ারিতে নারায়ণগড় থানার গনুয়া গ্রামে, চোর সম্দেহে ছয়জন লোধাকে হত্যা 
করা হয়ঃ চারজনকে পঙ্গু করে দেয়া হয়। নিহতদের মধ্যে কয়েকজনকে জয়ন্ত 
পযড়িয়ে মারা হয়েছিল । 

উধ্বসীমার বাইরে যে জমি, রাজ্য সরকার ি বূহং জমিমালিকদের সে জমি 
হস্তান্তরে বাধ্য করতে পেরেছেন 2 এ প্রশ্নের জবাব মেলা বড়ো কঠিন। তবে কোথাও. 
কোথাও লোধা ও অন্যান্য গারবরা কিছ: কিছ যৎসামান্য ভেস্ট জাম পেয়েছেন। 
যার জাম, সেই ক্রুম্ধ জোতদারটি অন্য ভাঁমহগন গারবদের উসকানি দিয়ে ধান 
ফাটার সময়ে লোধাদের উপর লোলিয়ে 'দিয়েছেন। নয়াগ্রাম থানাতেই ১৯৭৯ সালে 
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ঘটে লজ্ম্াকর পাতিনা লোধা হত্যা । ওখানকার গুরনো ইতিহাস ঘাঁটলে জানা যাবে 
যে একসময়ে ওখানে ধনী জমিমালিকরা বহু জায়গায় ব্যাপক ছারে সাঁওতাল ভাগচাষা 
উচ্ছেদ করে লোধাদের ভাগে জাম দেন। তাঁরা জানতেন যে সাঁওতালরা সংখ্যায় 
অনেক, তারা যেমন এঁকাবষ্ধ তেমন লড়াকু । ভাগচাষী 'হিসেবে জাঁমতে ত্বত্ব পাবার 
ব্যাপারাট আইন হয়ে গেলে ওদের সরানো সহজ ছবে না। লোধাদের জাম দেবার 
অআবিধে হল, ওরা শনঃস্ব কাঙাল । জমিতে ভাগম্বত্ব দাবী করবার সাহস ওদের হবে 
না এবং যংসামান্য ফসল বা মজুর দিয়ে ওদের চোখ রাঙিয়ে কাজ করানো যাবে। 
ফল লোধাদের সঙ্গে সাঁওতালসহ অন্যদের মধ্যে একটা বিদ্বেষের বীজ বোনা গেল । 
আবার ওই অণ্ুলের চোরাই মালের ক্রেতা ও ব্যবসায়ীরা একাদকে লোধাদের একাংশকে 
অপরাধকর্মে নিযুন্ত রাখল, অন্যদিকে “লোধা জাতটাই চোর” এমন মনোভাবও 
আনজীবনে জাগয়ে দেয়া গেল। ১১৭৯ সালে পাতিনায় লোধারা চোরাই মাল 
ক্রেতাদের কাছে আশ্রয় নিতেই ছ-টে এসোছল। 

১৯১৮২ সালে কেশিয়াড় থানার খেজুরকুটি-পারিজাতপুর গ্রামে লোধারা যখন 
সরকারের কাছে প্রাপ্ত জামর ধান কাটতে যায়, তখন জমির প্রান্তন মালিকরা গারব 
কোরা আদিবাসীদের লোধাদের উপর লোলয়ে দেয় । ফলে একজন লোধা 'নিহত হয়, 
বেশ কিছ জন জখম হয়। ১৯৬২ সালের জুলাই মাসে ঝাড়গ্রাম থানার অন্তর্গত 
সরো, বাঘঝাঁপা ও চাকুয়া গ্রামে হিংস্র জনতার আক্ুমণে ছয়জন লোধা 'নিহত হয়। 
এর িছনে যে কাঁহনপ জানা যায়, তা চমকপ্রদ । প্রকৃত ব্যাপার ছল নিকটবতা 
চ্দ্রী গ্রামের ধনী জামমাণলকদের জমি অধিগ্রহণ করে কিছু লোধাকে জম দান । 
ওই অণ্চলের সকল গাঁরবই কমবেশি ওই গ্রামের ধনীদের ওপর 'নিভরশীল। ওই 
হত্যাকাণ্ডের প্রধান নায়ক 'যাঁনঃ তিনি কিছু লোধাকে দিয়ে চুরিডাকাত করিয়ে মাল 
িনতেন। ইন লোধাদের শিক্ষা 'দিতে চান, একই সঙ্গে শিক্ষা দিতে চান তাঁর এক 
পরিত্যন্তা রক্ষিতা প্রোটাকে, যে নাকি বেজায় গোলমাল করছিল । এ'র বেতনভোগণী 
[ছু লোক জঙ্গলে মেয়োটর উপর অত্যাচার করে। একদিন কেটে ষায়। তারপর 
এর নায়কত্বে প্রচার হয় যে লোধারা শুধু চুরি করে ক্ষান্ত নয়, মেয়োটকে তারাই ধর্ষণ 
করেছে । হীনিই 'জীগর তুলে এক 'হিংঘ্র জনতা নিয়ে এসে লোধাদের কাটেন । সমগ্র 
ব্যাপারটি প্রকাশ পায় তাঁরই বেতনভোগীী একজনের মৃখ থেকে । প্রকাশ পায়নি 
এক নির্মম সত্যও। জানা যায়ঃ যে হুতভাগনন প্রোটাটি আদণে ধার্ধতাই হয়নি । 
আমি যখন যাই, তখন ঝাড়গ্রামে আপামর জনসাধারণ বলেছিল, লোধারা ধর্ষণ 
করেছে, এ তারা বিশ্বাস করে না। সরো, বাঘঝাঁপা ও চাকুয়াতে যা দেখেছি, যা 
শুনেোছ তা আর নাইবা বললাম । 

একটিবারও কোনো রাজনীতিক দল লোধা হত্যার প্রাতবাদ করেনি। কখনো 
সততা ও আন্তরিকতায় সাঁওতালদের কেউ বোঝায়নি, যে লোধা তার শর নয়। শত্রু 
হল চোরাই মালের ব্যবসায়ীরা, ধনী জমিমালিকরা, যারা গাঁরবে গাঁরবে লড়িয়ে 


১৫২ জাতপাতের রাজনীতি 


দিয়ে ফায়দা ওঠায়। সাঁওতালদের আজ এই রূঢ় সত্য বুঝতে হবে, যে শুধু সাঁওতাল 
নয়, সমগ্র আদিবাসী সমাজের আন্তত্ই আজ বিপন্ন । সংখ্যালঘু আঁদবাসীদের 
উপর ক্রুদ্ধ হওয়া মানে অন্যের ঘরে লাভের ফসল তুলে দেয়া । আদিবাসণ সমাজে 
যত অনৈক্য থাকবে, কায়োম স্বার্থের ততই ভালো হবে। সংখ্যাগুরু সাঁওতাল, ওরাও 
এবং মণ্ডা জাতির কর্তব্য, সংখ্যালঘ: লোধা, খোঁড়য়া, বরহড়, পাহাঁডিয়া, কোরা, 
মাহালি, এদেরকে ভরসা 'দিয়ে কাছে এনে আঁদবাসী এঁক্য গঠন করা। লোধা যাঁদ 
সাঁওতাল ঘরে চুরি করে, সাঁওতাল যাঁদ লোধাকে কাটে, তা থেকে যে লাভবান হয়, 
সে কিন্তু আদিবাসী নয়। আঁদবাপী অনৈক্য তার স্বাথ্থকেই পুষ্ট করে। 

লোধা সমস্যার সমাধান কি? লোধারা নিজেরা সে [িষয়ে ি বলছে, তা আমি 
পরবতর্ট অংশে বলব । তবে বহ: ব্যয়সাধ্য বৃহৎ পরিকঞ্পনা দিয়ে সমাধান আসবে 
না। শুনোছি যেলোধা নিয়ে অনেক চিন্তা করে রাজ্য সরকার নাকি ঝাড়গ্রামের 
কাছে বুন্দাবনপরে একটি বাঁজা, কাঁকুরে, জলহণীন জমতে কয়েকটি লোধা পরিবারকে 
বসত করাতে চান। ওই রুক্ষ প্রান্তরে নাকি কাজ বাদামের চাষ হবে । এ কথা যাঁদ 
সত্য হয় তবে সেটা হবে সরকার অর্থের অপচয় । এমন প্রকজ্গের জন্য ধাধ টাকা 
দিয়ে নিশ্চয় অন্য কাজ করা যায়। কাজু চাষ লাভজনক হতে পারে, কিন্তু যতদিন 
নাগাছ বড় হচ্ছেঃ ফল দিচ্ছে, ততাদন লোধারা খাবে কিঃ অল্প টাকার ছোট 
স্কীমই ছোট ছোট আঁদবাসী গোষ্ঠীর পক্ষে ভালো । অজস্র টাকার বৃহৎ প্রকজ্প 
করতে যাওয়া অবাস্তব । 

পুরুলয়াতে সংখ্যালঘু খোঁড়য়াশবররা জেলা 'বিজ্ঞানকেদ্দ্রের সহায়তায় ছোট 
ছোট স্কীম নিজেরা কেমন উদ্যোগে রূপায়ত করছে, তা তো আম দেখাছি। 
পুরুলিয়া জেলা বিজ্ঞানকেদ্দ্র এমন সব প্রকজপ সংখ্যাজ্প 'বিরহড় ও 
পাহাঁড়য়াদের জন্যও তোর করেছেন। লোধারা তুলনায় খোঁড়য়াদের চেয়ে এাঁগয়ে 
আছে। বৃহত্বর জনমমাজের পাশাপাশি শতাধক কাল বসবাস করছে বলে 
লোধারা বর্তমান রূঢ় বাস্তবকে মেনে নিতে শিখেছে । লোধা জানে যে আজ আর 
অরণ্যজননঈ তাকে বাঁচাবে না, কেননা অরণ্য নেই। সে একথাও জানে যে মাছ 
ধরে, চাষ করে, ছাগল পালন করে সে আজও বেচে থাকতে সক্ষম । দ:ঞখের কথা 
হল, লোধা ঘা জানে, সেকথা তার মুখ থেকে কেউ শুনতে চায় না। লোধা 
যেহেতু আদিবাসী, সেহেতু তাকে করুণার দানের জন্যে হাত পেতেই থাকতে হবে । 
পণ্ডিতরাই প্রকঞ্প রচনা করবেন এবং ঠিকাাররাই কাজগুলি করবে। 

এই নৈরাশ্যজনক ত্র এবং মাঝে মাঝে লোধা হত্যা, এতকাল ধরে এই ছিল 
লোধা কাহিনী । কিন্ত লোধারা নিজেরাই লোধা কাহিনীটি নতুন করে লিখতে 
চায়। আজ লোধা জাতির আন্তত্ব থাকবে, না মুছে যাবে, তা প্রধানত 'নিভ'র 
করছে লোধাদের উপর, এবং সংখ্যাারঘ্ঠ আদিবাসী জাতিগাঁলর শুভবুদ্ধি ও 
সহযোগিতার উপর । 


পশ্চিমবঙ্গের লোধাশবর ১৫৩ 
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লোধারা মনে করে তাদের জাতির আদ 'পিতা ও আদ জননী হলেন মঙ্গলকাব্যে 
বা্ণত শবররাজা কালকেতু ও তাঁর পত্বী ফুল্লরা। ষোড়শ শতকের মহান কাব 
মকুম্দরাম চক্রবতাঁ তাঁর কাব্যে ব্যাধখণ্ডে কালকেতু কাহিনী গভীর মমতায় লিখেছেন। 
কিন্ত; এটাও বুঝে দেখতে হবে যে এর উপাদান তিনি সোঁদনের জঙ্গল ঢাকা রাঢ় 
দেশের লোকবঘ্ধ থেকেই পেয়ে থাকবেন। 

লোধাদের মধ্যে প্রচলিত কাহনীটি সামান্য অন্য রকম। অরণ্মাতৃকা, 
উর্বরতাদায়িনী দেবী অরণ্যচণ্ডীর আশীবাঁদে ব্যাধ কালকেতু রাজা হলেন। কিন্তু 
ধূর্ত ও কৌশলা বাঁহরাগতদের কুট চক্রান্তে কালকেত: রাজ্য খোয়ালেন, শবররা আবার 
গারব হয়ে পড়ল। কিন্ত; অরণ্যমাতৃকা শবরদের শরণচ্যত করলেন না। তাদের 
জন্য রইল বনের পশহপাখি, পাতা, ফল, ফুল» কাঠ, কন্দ্, মূল, মধ, ধুনা, 
ওষধিলতা, গাছ । যে সকল লৌকিক দেবদেবী গাছপালা ও পশ.পাঁখকে রক্ষা করেন 
ও হিংস্র জন্তুর আক্রমণ হতে শবরদের বাঁচান, তাঁদের পূজা করেন লোধারা। অনেক 
মা্দরে দেখা যাবে লোধাই পুরোহত, এবং সকল জাতির মানুষ দেবতার আশশবাদ 
কামনা করে লোধার হাত 'দয়ে পুজা দেয়াচ্ছেন। বম্বে রোডে গণপ্তমাণতে বড়াম 
মায়ের মন্দিরাট অতি বখ্যাত। ওই পথের সব যানবাহন দেবীর ভরসা করে পথ 
চিলে। স্থানীয় লোক বি“বাস করেন, যে ড্রাইভার গাড়ি, বাস বা লাঁরর গাত কমিয়ে 
মন্দিরে প্রণামী ছুপ্ড়ে দিতে ভুলে যাবেন, তিনি দঘণ্টনায় পড়বেন। লোধারা 
ব্রাহ্মণদের মানেন না। লোধাশবররা মনে করেন, জগন্নাথ বিগ্রহ একদিন লোধাদের 
কাছেই পূজা পেতেন। ধৃত ব্রাহ্মণ সুকৌশলে শবর পুরোণহতের লুশ্দরী যুবতী 
কন্যার মন জয় করল । তারপর 'বিগ্রহ চুরি করে অরণ্যশবরীকে বয়ে করে পালিয়ে 
গেল । লোধারা আজও ব্রাঙ্মণকে প্রণাম করেন না। লোধা জাতি ব্রাঙ্গণের শ্রেম্ঠত্‌ 
উপেক্ষা করে চলে, সেজন্যও উচ্চ জাতির গ্রামীণ মানুষ লোধাদের 1বষয়ে এতটা 
উগ্র 'কি না, তা ভাববার কথা । 

ব্রা্মণরা জগন্নাথকে না হয় “চুরি” করে নিয়ে যায়। একজন মহাক্লোধী লৌকিক 
দেবতা রাঙাহা'ড়ি-বিষয়চণ্ডী নাকি স্বেচ্ছায় সাঁওতাল পুরোহতকে ছেড়ে লোধা 
পুরোহিতের কাছে চলে আসেন । লোধারা বলেন, এ ঘটনা ঘটেছিল নয়াগ্রাম 
থানার জামসল গ্রামে । চরকা সাঁওতাল যথেন্ট যত্বে রাঙাহাঁড়কে প্‌জা করতেন, 
কিন্তু কোনো কারণে তার উপর অসন্তুষ্ট হয়ে দেবতা বেছে নিলেন রায়া ভন্তা 
নামক লোধাকে। এ দেবতা যখন ক্ষেপে যান, তখন তিনি পগয়ান” নামে এক 
পিশাচের রূপ ধরেন এবং লোধার শরণরে ঢুকে তার কলিজা ফাটিয়ে রন্ত চুষে 
খেয়ে নেন বলে লোধাদের অনেকের বিশ্বাস। তবে অন্য অথে এই রক্তাপপাস্ত 
গিয়ান তো লোধা জীবনে এক বাস্তব সত্য। লোধার জীবনের উপর হমাক তো 
থাকেই, কখনো গোপনে, কখনো প্রকাশ্যে । 


১৫৪ জাতপাতের রাজনীতি 


গত বছর কাপাসগোঁড়য়া গ্রামের এক যুবক লখিয়াসল গ্রামের এক লোধা যুবতীকে 
ধয্ণ করে। লখিয়াসলের লোধারা চ্ছানীয় রাজনশীতক নেতার কাছে 'গিক্লে 'বিচার 
চাইল । নেতা অপরাধী যুবককে আটশো পশচশ টাকা জরমানা করে ছেড়ে দিলেন, 
কেননা সে লোধা মেয়েটিকে 'বয়ে করল না। লোধারা এমন বিচারের বিরুদ্ধে 
প্রাতবাদ জানালে পরে রাজনীতিক নেতা ক্ষেপে গেলেন । লোধারা পণ্টায়েত থেকে 
আর কাজ পায় না, রেশনে পায় না কেরোসিন। লোধারা সমবেত হয়ে 'সিম্ধান্তে 
এল যে সমগ্র ব্যাপারাটির জন্যে একা মেয়েটিকে দোষী করা অন্যায়, সে কথা তারা 
মেয়ের বাবাকেও জানাল । ব্যাপারটাকে ওই নেতা তাঁর বরুণ্ধে প্রকাশ্য হূমাক বলে 
ধরে নিলেন। অতএব ক্লুষ্ধ নেতা একদল সশস্ত আদিবাসী নিয়ে লোধাদের ভয় 
দেখাতে এলেন এবং ওদের পাঁচশো (৫০০) টাকা জাঁরমানা করলেন। সম্্রস্ত 
মৃত্যুভয়ে ভীত লোধারা এই মানুষ গিয়ানকে তিনশো (৩০০) টাকা 'দিয়ে শান্ত 
করল। ফলে ওদের যার যা ছিল, বেচতে হল। এক হতভাগ্য লোধার 
একমাত্র গবের জিনিস এক পুরনো সাইকেল, তাও নামমাত্র টাকায় বাঁধা 'দিতে 
হল। 

এরপরেও কথা থাকে । কতবার কত লোধা আমাকে বলেছে যে বর্তমান 
রাজ্যসরকার ক্ষমতায় আপার পর পুলিশী হানা ও 'নিষধাতন খানিক কমেছে । আগে 
মার খাবার ও ধরা পড়ার ভয়ে চাষী মজুর লোধা পুরূষরাও জঙ্গলে ঘুমাত। এখন 
তারা রাতে বাড়তে থাকতে পারছে । পাীলশের ক্ষেত্রে ধর লোধাকে, মার লোধাকে' 
একটা 'নিত্যনোমিত্তক ঘটনা । আমি মনে কাঁর না এ চিত্র খুব একটা পালটেছে। 
ঝাড়গ্রাম মহকুমায় অপ্রীতিকর বা অপরাধম:লক কিছ: ঘটলে প্রথমেই সন্দেহ পড়ে 
লোধার উপরে । একটি নিন্দনীয় ঘটনার কথা বাল। আদিবাসী কল্যাণ মন্তরধর 
গাঁড়ীটি কে বা কাহারা পথে অবরোধ করেছিল । পরাদদনই খবর বেরোল যে এ জন্য 
তেরজন (১৩ ) লোধাকে ধরা হয়েছে । ওই পথটি চুরি, ছিনতাই ও সশস্ত্র ডাকাতির 
নিত্য দর্শক । ব্যাপারটা আইন শঙঞ্খলার অভাব । এটা লোধাদের দ্বারা সংঘটিত 
অপরাধ নয়, তারা যেমন বলেছে, তেমন 'লিখছি। অপরাধ কমে নিযুক্ত লোধারা 
চুরি, ডাকাতি করে, তবে তা ছোট মাপের, আজ অবাঁধ তারা তেমন অপরাধ করেনি, 
যার জন্য ঠাণ্ডা মাথা, পরামর্শ, সংগঠন, তণক্ষদর বৃদ্ধি লাগে। লোধা জাতির 
স্বভাব-বৈশিষ্ট্য হল ওরা লাজুক, 'ভিতরচাপা, বাইরের জগত বিষয়ে বড় ভগত 
সম্নস্ত। 

যখন সে নিজ সমাজের উত্বাতির জন্য কাজ করে, তখনো লোধা নিরাপদ নয় । 
১৯৮৩-র ২১শে মার্চ চারটি লোধা ছেলে প্রহলাদ ভূন্তার বাঁড় যাচ্ছল লোধাশবর 
কল্যাণ সমিতি নিয়ে কথা বলতে । ওদের একজন ছিল মার্জবাদণ কম্যনিষ্ট পার্টির 
খেতমজুর ইউনিয়নের সেক্রেটারি । সে সময়েই ঘটনাক্রমে কাছাকাছি কোনো গ্রামে 
চুর হয়েছিল। প্রায় পঞ্চাশজন লোক এই চারটি ছেলেকে ধরে, তাদেরকে কৃষকসভার 


পশ্চিমবঙ্গের লোধাশবর ১৫৫ 


সেক্রেটারির কাছে নিয়ে যায় এবং তাদের বাড় তল্লাসম করা হয়। তল্লাসীর ব্যাপারটি' 
লোধাদের কাছে খুবই অপমানজনক মনে হয়। লোধা মেয়েরা তর ধনূক হাতে 
প্রতিবাদ করতে বোরয়ে আসে । তা দেখে কৃষ্ণকসভা সেক্রেটারি এবং অন্যেরা পালান। 
তারপর দুই গ্রামের কষকসভার দুই সেক্রেটাঁর এক মিটিং ডাকেন, (ক) তাঁদের দলভু্ত 
লোধাদের পারটিিবরোধী আচরণের জন্যে অভিযুস্ত করেন; (খ) খেতমজ:র 
ইউনিয়নের লোধা সেক্রেটারিকে ক্ষমা চাইতে বাধ্য করেন ; (গ) বলেন, যে কোথাও 
আশেপাশে চুরি হলেই লোধা ঘরে তল্লাসী হবে, সেজন্য কোনো কারণ দর্শানো 
হবে না। 


আজ লোধারা বহুলাংশে ক্ষমতাসীন বৃহত্তম দলের সমর্থক হতে পারে । কিন্তু 
গ্রামে যাঁরা এই দলের প্রাতীনিধি, তেমন অনেক ভদ্রলোক বাবু এখনো সুযোগ পেলেই 
লোধাকে বাঁঝয়ে দেন, লোধা যেন ভুলে না যায় যে তারা অপরাধপ্রষণ জাতি। 
আজ তারা সরকারণ রেকডে শাবমবস্ত জাতি” বলে উল্লোখিত হতে পারে, কিন্ত; বাস্তবে 
তারা যেমন ব্যবহার পায় তা এমন অবমাননাকর ও অমানাঁবক, যে সরকারী ঘোষণা টির 
কোনো মানে হয় না। গ্িয়ানঃ লোধার রন্তাপপাস্্র গিয়ান, সে যে শতরূপে 
ফেরে। 

গ্রামের প্রভাবশালী চোরাইমাল কারবারীরাই হচ্ছেন ভীষণতম 'গয়ান। এরা 
সব সময়ে লোধাদের পিছনে লেগে থাকে । লোধা যাঁদ চুরি করতে নারাজ হয়, এরা 
ওদের পুলশ ও গণপ্রহারের ভয় দেখায় । লোধা জেলে গেলে কখনো উাঁকিল 'দিয়েঃ 
কখনো দ-ঃস্থ পরিবারকে কিছ: সাহায্য করে এরা বুঝিয়ে দেয় যে আপংকালে আমি 
ছাড়া তোর কেউ নেই। ্‌ 

শনোছ যে নয়াগ্রাম থানার পাতিনা, ফুলবনি, চামারবাঁধ এসব গ্রামে চোরাইমাল 
[রাসিভার ছু আছেন। 'সংধুই এবং অন্যান্য গ্রামের লোকেরা মারমুখী জনতার 
হাত থেকে বাঁচার জন্যে পাতিনাতেই দৌড়েছিল। 'কিস্তু ১৯৭৯ সালের সেই রত্তান্ত 
দিনে (নিহত আঠারো ) লোধাদের চোরাইমালের ধনী 'রাসভাররা এদেরকে আশ্রয় 
দেয়ান। 

লোধাদের এবং আদিবাসীদের আবাঁসক ব্যবস্থা বা হচ্টেলেরই বা চেহারা কেমন £ 
ডেবরা থানার চকপাহাপুর হচ্টেলে সতেরোটি লোধা ছেলে এবং তিনাট সাঁওতাল 
ছেলে থাকত। সুপার নিরঞ্জন ভন্তা জানিয়েছিলেন যে ঘরাট 'জীণ”? বরাঁকালে 
দেয়ালের ফাটলে সাপ ঘোরে । একবার রাতে একটি বালককে সাপে কামড়েছিল। 
সে বহু; প্রার্থনা করেছে, পণ্টায়েতের লোকজন ও অন্যান্য অফিসাররা বহু পরিদর্শন 
করেছেন, কোনো সুরাহা হয়নি । অবশ্য গ্রামে গ্রামে আদিবাসী হন্টেলের অবস্থা 
এমনই, কিছ; ব্যতিক্রম থাকতে পারে । 

- লোধা ও অন্য গারব গ্রাথামক শিক্ষার্থীর পক্ষে হন্টেল ব্যবচ্থা হলেই তবেই: 
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ওরা স্কুলে যেতে পারবে । লোধা শিক্ষার্থীর নিজের ইচ্ছা থাকলেও পড়া চালানো 
বড় কঠিন। সরকারের ও সমাজের কাছে অবহেলা পেতে পেতে লোধা জাতি নিজের 
বিষয়েও নিরাশ ও উদাসীন হয়ে পড়েছে । হতাশার অন্ধকারে এ জাতি যেন ভবে 
যাচ্ছে । একবার এক লোধা জননী আমাকে বলেছিল, তুমি কি ভরসা দিতে পারো 
যে আমার ছেলে বুড়ো হবে ? তার আগেই কাটা পড়বে না ? 

আমি জবাব দিতে পারিনি। ১৯৮২ জুলাইয়ে সরো গ্রামে মর: নামে একটি 
নিষ্পাপ, উজ্জল তরুণ নিহত হয়। তার শাশুড়ি আমাকে বলল, রোজ সে এসে 
তার *বশুরকে হাসপাতালে নত ইনজেকশান দেয়াতে। এমন দয়ামায়া যার, সে 
কেমন করে ধরণের মতো ঘণ্য কাজ করতে পারে ? 

সত্যিই তো নানা সময়ে মীরু কত সামাজিক দায়ত্ব পালন করেছে। লোধা 
নরনারী মশীরুকে হারিয়ে কেদেছে । মীর; এবং আরেকজনের দুই শোর? বিধবাকে 
দেখেছিলাম। সরোর লোধা মেয়েরা সাহসী, তেজী ও স্পণ্টবন্তা। লোধা মেয়েরা 
দেখতেও ভালো । তারা বলেছিল, বুড়োমান.ষকে অত্যাচার করবে কোন: দঃখে? 
লোধা বউরা কি যথেষ্ট আকষণীয় নয়? ওরা এ কথাও বলেছিল, ছেলে স্কুলে 
পাঠাব কেন 2 যতদিন বাঁচে ঘরে রাখি চোখে দেখি। একজন বলল. আমাদের 
ছেলেরা ক্কুলে যায় না, তাতে তুম কেন কষ্ট পাও? আমাদের ছেলেরা স্কুলে গেলে? 
সার্টিফিকেট পেলে, এক্সচেঞ্জে নাম লেখালেও তো চাকার পায় না। 

এসব নৈরাশ্যভরা কথাবাতাঁ থেকে রূঢ় বাস্তবটা জানা যায়। চাকরির ব্যাপারে 
আধক পণ্চাংৎপদ সংখ্যালঘণ্ঠ আধদিবাসধ ক্ষেত্রে কোনো বিশেষ বিবেচনা নেই, এটি 
দ$খজনক। কোনো লোধা তরুণ মাধ্যমিক বা উচ্চমাধ্যমিক পড়ল, এক্সচেঞজেও 
নাম লেখাল, কিন্তু ঝাড়গ্রাম / বেলদা | খড়গপুর বা মেদিনীপুর এক্সচেঞ্জ থেকে সাত 
বছরেও ডাক পেল না। ফলেসে'নিজে তো হতোদ্যম ও নরাশ হল, আর অন্য 
লোধা ছেলেমেয়েও ওদের দেখে বঝে গেল যে স্কলে গেলেও লোধার কপাল ফেরে 
না। যেহেতু প্রাথীমক ও মাধ্যমিক পথযাঁয়ে শিক্ষাপ্রাপ্ত লোধারা খ:ঃবই কম, সেহেতু 
এদের চাকর হতে পারত । “বর্তিকা | লোধাশবর ও সুম্দরবন” সংখ্যায় আন 
শশক্ষাপ্রাপ্ত, এক্সচেঞ্জে নাম লেখানো দুইশো চৌদ্দ (২১৪) লোধার নাম-ঠিকানা 
ছেপোছলাম । এটা খ:ব বস্ময়জনক যে, লোধাদেরকে জঙ্গলরক্ষী বা অন্যান্য 
চতুথ শ্রেণীর কাজও দেয়া হয় না। অঞ্টমশ্রেণর সার্টিফকেট প্রাপ্ত 
লোধা ছেলে-মেয়েদের লোধা অঞ্চলে প্রাথথামক শিক্ষকের কাজই বা কেন দেওয়া 
হয়না? 

কোনো কোনো লোধা এলাকা আবার বিশেষভাবে অবছেলিত। লালগড় রকের 
' সাত ও আট নম্বর অণুল তার মধ্যে পড়বে । পাচাট গ্রামের মধ্যে একা লাল শবর 
চত্‌থ শ্রেণী অবাঁধ পড়েছে, অন্যেরা নিরক্ষর । রাঙামাটি, তরক ও করমগল গ্রাম- 
গলির কোনটিতে প্রাথথীমক স্কুল নেই। প্রাত গ্রামে মান্ত দুটি বা 'তিনাট পাঁরবারের 
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একাট করে বলদ ও একটি করে লাঙল আছে। অন্যেরা জঙ্গলে কাঠ কেটেই দিন 
চালায় । তবু সরকারের দক থেকে কত ব্যবস্থা! রব্রক, পঞ্চায়েত, ছোট ছোট 
পণ্চায়েত ইউঁনট আছে । এগ্ীলর এসব কাজ করার কথা । “লোধা” নামে 
টাকাও আছে। লোধাদের জন্য 'বিশেষ ব্যবস্থা এজন্য দরকার, যে তূলনায় অন্য 
আ'দবাসী জাতি কোথাও বা লোধার চেয়েও গাঁরব হতে পারে । কিন্তু “অপরাধপ্রবণ” 
জাতি 'হসেবে লোধা যে হতাশার অন্ধকারে নিমাঁজ্জত, অন্য জাতি তেমন নয়। 
লোধাকে ভালবাসতে হবে, শ্রদ্ধা দেখাতে হবে, তাকে তিলে তিলে বোঝাতে হবে, 
যে সমাজে বাস করছ তুমিও তার এক অংশ । লোধা জাতিকে এতকাল সামাজিক 
ও প্রশাসানক ব্যবস্থা একটা নিষ্ঠুর সত্যই বুঝতে দিয়েছে যে লোধারা খরচের 
খাতায় । তারা মরলেও কারো কছং এসে যায় না। গণহত্যা মাঝে মাঝে “খবর” 
হয়। আবার গনুয়া, খেজহরকৃটি নুনন:নিগোঁড়য়ার মতো কত লোধা হত্যা 
কাগজে ওঠে না। 

1কন্তু পশ্চিমবঙ্গ লোধাশবর সমিতি পুনজনবনলাভের পর থেকে লোধাদের এক 
নতুন ভূমিকায় দেখা যাচ্ছে । ভুঁমহীন, প্রান্তক চাষী, খেতমজংর, জঙ্গলের বেগার 
মজর, এমন সব লোধারাই নিজেদের উন্নয়নে সচেন্ট হয়েছে এবং সামতির পাঁচটি 
শাখা খুলে ফেলেছে । ওরা ভালোই বোঝে যে সকল লোধা চাকার বা চাষের জমি 
পাবে না। ওরা নিজেরা যা লিখে জানয়েছে, আম সেই কথাঞুলই তলে 
দিচ্ছি। 

(১) যেহেত অনেক লোধা ছাগল পালে ও হাটে মাংস বা পাঁঠা বেচে, সেহেতু 
রকে লোধাদের ছাগল দেবার যে স্কীম আছেঃ সেই মতে এইসব লোধাদেরকে ছাগল 
সরবরাহ করার ভার দেওয়া হোক। লোধা নশরোগ ও সবল ছাগলই বেচবে, কেন না 
সে জানে যে অন্যথা করলে প্রাপক তাকে ছেড়ে দেবে না। 

(২) অনেক লোধা মাছ চাষ করে ও বেচে জীবন চালায়। লোধাদের বাঁজা 
পাথুরে জাম দেওয়ার বদলে পুকুর কেটে দিলে তারা মাছ চ।ষ করে বাঁচতে 
পারে । 


লোধা খুব বোঝে, তার সাধ্য কি, কতটুক সে করতে পারবে । যদি সুযোগ 
পায় তবে তা করে সেদেোঁখয়ে দেবে যে লোধা কাজ করতে পারে। স্বাভাবিক, 
প্রকৃতিজ জঙ্গল যত কাটা পড়ছে, যত ইউক্যালিপটাস বন সজত হচ্ছে, শিকার, 
ফল-কন্দমুল-পাতা-বাঁজধুনা-ওষধি গাছ আহরণ করে জাঁবনযাপনের ' ব্যাপারটা 
ততই হারিয়ে যাচ্ছে। লোধা মেয়েরা ইউক্যালিপটাসকে তুলনা করে শহরের 
নাইলন পরা মেমসায়েবমাকাঁ বাঙালী মেয়েদের সঙ্গে, যারা গ্রামজগবনে বেমানান। 
যে গাছ গরিবকে ফল, পাতা, বীজ, কিছুই দেয় না, সে গাছ ওরা চায় না। লোধা- 
খোঁড়য়ার একদিনের অরণ্যজাীব? জীবন আজ হ্প্নকথা মান্র। 'বিদামান সমাজ ব্যবস্থার, 
মধ্যেই যেভাবে হোক, বেচে থাকার একটা পথ খঁজতে লোধারা আজ মরিয়া । 


১৫৮ জাতপাতের রাজনীত 


1নরক্ষরতা এক আঁভশাপ। ওরা নৈশাবদ্যালয় চালাচ্ছে । অপরাধকে জাবকা 
করে তোলা ভূল। সে কথাই ওরা বোঝাচ্ছে। 

কি চমৎকার, সাবলখল ওদের লেখা । প্রহলাদ ভুন্তা, যুগল 1 কোটাল, প্রশান্ত 
আড়ি, চুনীরানী কোটাল+ শঙ্কর কোটাল, তরহণ কোটাল, মন্মথ শবর, সুদাম বাগ, 
এমন অনেকেই চমৎকার লেখে । এ“বর্তিকা"য় প্রকাশিত চুনীরানীর আত্মকথা এক 
স্মরণীয় অভিজ্ঞতা । তেমনি কৃতজ্ঞ “বর্তিকা” কঠোর পারিশ্রমী লালতামোহন মাহাতর 
কাছে, যাঁর “অপ'রিচয়ের অন্ধকারে লোধা উপজাতি এবং প্রহলাদ ভূন্তার অসম্পূর্ণ 
আত্মকথা লোধা জীবন সম্পকে বহ কথা জানিয়েছে। 

লোধারা তাদের সমস্যা বিষয়ে আজ কি ভাবছে, তাও জানা দরকার । ওরা 
লেখে, “আমরা নিহত, পঙ্গ্‌ ও অন্ধ হতে আর রাজী নই, নিরন্তর সম্ত্রাসন ও 
€ উৎপখুড়ন বন্ধ হোক । চিরকাল সমগ্র জাতিকে অপরাধপ্রবণ মনে করা হবে, এ 
আর চলবে না।” তা সত্বেও পশ্চিমবঙ্গবাসণ সাধারণত মনে করেন, 'লোধা মান্ই 
অপরাধপ্রবণ, শংঙখলাবদ্ধভাবে চিন্তা করার কোন ক্ষমতাই তার নেই। আমি 
বরাবর বলাছ যে লোধারা তাঁক্ষঃর অন-ভুতিসম্পন্নঃ ভালোবাসবার মতো জাত, ওরাও 
প্রাণ ঢেলে ভালবাসা দিতে জানে । যেখানে পায়, সেখানে দেয় । আদিবাসী মাত্রেই 
মূলত যেসব গণে 'বাঁশম্ট, সারল্য, শত বণনা সত্বেও ভালোবাসবার ও বাস 
করবার অপার ক্ষমতা, সেসব গুণই লোধারও রয়েছে । 

আমি মনে কার না অনেক টাকা লগ্ন করে বৃহং প্রকঙ্গ করলে লোধার কোনো 
উন্নয়ন হবে। ওদের সবচেয়ে আগে দরকার ভালবাসা ও 'ব*বাস। তবে সরকারণী 
কর্মচারীদেরকে তো “যাও লোধাকে ভালবাসো” বলে হুকুম 'দিয়ে সে কাজ হবে না। 
তবে এটুকু তাঁরা পারেন, লোধাকে বোঝাতে পারেন, যে লোধাকে তাঁরা 'বিবাস করেন । 
কেমন করে সে কাজ করবেন? তাকে দায়িত্ব দিন, উন্নয়নের জন্য পুকুর সে নিজে 
কাটুক, পথ তৈরী করুক, ঘর বেধে নক, গাছ লাগাক । পুরুলিয়া দেখে এসেছি 
বলে আমার বিশ্বাস আরো দঢ় হয়েছে যে এ কাজ করা খুবই সন্ভব। পুরুলিয়ার 
খোঁড়য়া-শবররা (এদের বিষয়েও ললিতমোহন মাহাত “বর্তিকাণ্তে দীর্ঘ তথ্যসমন্ধ 
প্রব্ধ লিখেছেন ) লোধাদের মতই হতভাগ্য । জঙ্গল বিভাগ ও থানা এদেরকে সমানে 
তাড়ায়, ধরে, 'নযতিন করে, জেলে ঢোকায় ও ফেলে রাখে । তবে খোঁড়য়া হত্যা 
সৈথানে খুব হয় না। পুরুলিয়ার জনসমাজও অনেক শ্রস্থ মনোভাবসম্পন্ন ৷ 
পুরযীলয়ার সাঁওতালরা নিজেরাও অবহেলিত, এবং সংখ্যালঘিষ্ঠ খোঁড়য়া, 'বিরহড়, 
পাহাঁড়য়াদের প্রাতি মমতাসম্পন্ন । জেলা বিজ্ঞান কেন্দ্র অফিসার অমলেন্দ: রায় 
আক্ষারক অর্থে 'বজ্ঞানকে গ্রামীণ গাঁরবের সেবায় নিয়োজিত করেছেন । এমনাঁট 
ভারতে কোথাও হয়নি । এই দুরন্ত খরার মধ্যেও তিনি খোঁড়য়াদের দিয়ে গাড়াসাগমা 
গ্রামে কঁচা কুয়া কাটিয়েছেন, তারা সবজি চাষ করছে । আমি তো দেখে এলাম 
যে মান্্র দশ / বারো ফুট কাটলেই জল উঠছে। রায় খোঁড়য়া ও 'বিরহড়দের জন্যে 
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চমৎকার সব স্বশ্পটাকাসাধ্য ছোট ছোট স্কীম করছেন । তাঁর লক্ষ্য হল, যার জন্য 
স্কীম, সে যেন তার মজ-রি বাবদ সব টাকাটা পায় ও উন্নয়নের কাজ খোঁড়য়ারা 
যেন নিজেরা করে। 

পুরলিয়াতে দেখা যাচ্ছে যে মাত্র একজন কেন্দ্রীয় সরকারের আফসার, দরদ 
ও ধবদ্যাবৃদ্ধ নিয়ে এাগয়েছেন বলে এমন সব বাস্তবসাধ্য স্কীম হয়েছে । মোঁদনীপুর 
লোধাদের পাশে এমন কোন আফসার নেই, যানি তাদের সঙ্গে কথা বলে স্কীম 
করবেন, কাজটা তাকে 'দিয়ে করাবেন। আবার লোধারা নিজেরাই গ্রামকে গ্রাম 
সমধক্ষা করে চমৎকার সব ছোট ছোট স্কীম করছে। একটু উৎসাহ, একটু সাহায্য, 
একটু নির্দেশ পেলে ওরা িজেরাই এসব স্কীমকে রূপ দিতে পারে । ফল ও 
সবাঁজ চাষ, মাছ ধরা, কুয়া কেটে ধান ও অন্য ফসল চাষ, ছাগল ভেড়া মূরগ পালন, 
এ ওরা বোঝে, করতেও পারে, যদ করতে দেওয়া হয়। 


ধিত্তু মোঁদনীপঃরে তো সোঁট হবে না। প্রকজ্প হবে বৃহৎ (দূর, লোধা কি 
বোঝে, ?ক জানে 2)। ঠিকাদার থাকতেই হবে (আর কাকে ভরসা করা চলে ?)। 
লোধারা হাত পেতেই থাকবে । তাদের ফিসে ভালো হবে সে কথা তাদের কাছে 
শোনা হবে না (লোধাদের 'ক মন বলে বস্তু আছে £ নততত্বাবদ লোধা বিজ্ঞানীরা 
ও পাণ্ডতরা দি বলেন 2)। আমরা যা করব» ওদেরকে তা মেনে নিতে হবে। 
এই যে একটা গোটা মানবজাতিকে নিরন্তর পাতা না দেয়া? যে জাতটা যেমন বাম্ধমান 
তেমন 'নিযাতিত, এর পিছনে আছে এক সংখ্যালঘিষ্ঠ আদিবাসী জাতির বিষয়ে অসাম 
তাচ্ছিল্য । লোধা জাতির একটাই অপরাধ। তারা কয়েক হাজার, কয়েক লক্ষ 
নয়। কয়েক লক্ষ হলে এমন তাচ্ছল্য দেখাতে কোনো সরকার সাহস করত না। 
যে আদিবাসী জাতিতে কয়েক লক্ষ ভোটদাতাঃ তাকে অবহেলা করবে কোন সরকার ? 
শেষ অবধি লোধা, খোঁড়য়া, 'বিরহড়, পাহা'ড়িয়া, এদের অস্তিত্ব বাঁচিয়ে রাখার 
একমাত্র উপায় হল এঁক্যব্ধ আঁদবাসী সমাজ, যেখানে সংখ্যাগারষ্ঠ জাতিগ্ল 
এদের. বাঁচাবে । সাঁওতাল ওরাও" এবং মৃণ্ডারাই সে কাজ করতে পারেন । যোঁদন 
তাঁরা বঝবেন, যে আদিবাসী সত্বাই সামাগ্রকভাবে বিপন্ন, সেদিন তাঁরা এঁকোর 
পথে এগোবেন বলেই শ্বাস রাঁখ। আমি জানি যে লোধাদের আজ বড়ই দরকার 
সংখ্যাারষ্ঠ সাঁওতাল ও মহ্ডার সাহায্য । 


সংযোজন 


এই লেখাগ্ীল প্রকাশের পরে (ক) পাঁশ্িমবঙ্গে লোধা উন্নয়নে কাগজে 'িছ কাজ 
এগিয়েছে, বাস্তবে রক ও পঞ্চায়েত কিভাবে তা রূপায়ণ করছে তা দেখার অপেক্ষা 
রাখে। ঠিকাদারী প্রথাতেই কাজ হচ্ছে, তবে হয়তো তাদের “ঠিকাদার” বলা হচ্ছে 
না। লাভের গুড় আজও 'পি"পড়াই থাচ্ছে বলে জানা যাচ্ছে। (খ) ১৯৮৩. 


৬৬০ জাতপাতের রাজনীতি 


সেগ্টে'বর থেকে চুনীরানী কোটাল সহ আরো কয়েকজন লোধা সমাজকমাঁ িযন্ত 
হয়েছেন, যাদও লোধা সেলে অন্তত একশো লোধা সমাজকমণ' এখাঁন দরকার । 
(গ) চক-সাহাগুরের হস্টেলটির নতুন ঘর হয়েছে । (ঘ) চুনীরানী কোটাল 'বি. এ. 
পাশ করেছেন। লোধাশবর সমাজে হীন ছ্বিতীয় গ্রাজযয়েট, মেয়েদের মধ্যে প্রথম 
গ্রাজয়েট। প্রহলাদ ভুত্তা প্রথম লোধা গ্রাজুয়েট । (৩) চক-সাহাপুরে সাঁওতাল 
গঙ্গারাম হেমব্রম ও লোধা বাষ্কম ভন্তার যুস্ত নেতৃত্বে গঠিত সমাত অন্য আদবাসা, 
তপশীলখ, হন্দ্‌, সকলকে নিয়ে গ্রামকল্যাণ কা করছেন । 


মূল ইংরেজি থেকে অনুবাদ : লেখক ও শমীক ঘোষ: 


ইসলাম, জাতপাত ও প্রগতি 
রফিউদ্দিন 


আমার নাম রাফিউীদ্দন না হয়ে যাঁদ গোরব দত্ত হত, আম ব্যান্তীট অপারবাত'ত রূপে 
একটমান্র আম সত্তাই যে ধারণ করে চলতাম, একথা বলা যায়। তারঁকরক বলবেন, 
এ টরীন্তর যথার্থতা নেই। কেননা ওই দুই নামের চরিত্রে ভিন্নতা আছে। 
পারিপাঁশ্বিক নীতি নিয়মের পার্থক্য আছে। আমি বলব, ওরা সমার্থকপ্রায়। 
তাই গৌরব দত্ত রফিডীদ্দন হলেও পাঁরচয়ের ইতরবিশেষ ঘটার কথা নয়, যা দিয়ে 
মনুষ্য চেতনা ব্যাহত হতে পারে। 

এই “মনুষ্য চেতনা” কথাটি থেকেই যাবতীয় কথার সূত্রপাত । গফুরের গরু 
মহেশ না হয়ে মামুদ হলে কিংবা আমার বাঁড়র খাঁটি দেশজ কুকুরটার নাম টম না হয়ে 
লাল বা হাজের হলে কিছুমাত্র বলার থাকে না। গরু নেহাতই গরু থেকে যায়, 
কুকুর নেহাতই কুকুর থাকে । অন্যদের থেকে আলাদা করে চেনা ছাড়া ওইসব নামে 
ওদের অন্যকিছ: এসে যায় না। প্রাণশকলে 'নার্দন্ট একটি প্রজাতি হিসেবেই ওরা 
বিবেচিত হুয়। বৃহদথে যা নাকি একটা সম্প্রদায় । যেখানে ধিম” নামক বস্তুটি 
একেবারে অনুপাস্থিত। কম্ত মানুষের ক্ষেত্রে তা হবার নয় । আমরা নামের 'ভিতর 
থেকে ব্যন্তি-পার্থক্য ছাড়াও আরো অনেক পার্থক্যই খুজে ফোল। যেমন রাফউদ্দিন 
সেই ব্যস্ত যে একজন মুসলমান। গৌরব দত্ত বণণহম্দু । দুইয়ের মধ্যে সম্পর্ক 
যেন তেল-জলের। আবার উভয়েরই স্ব স্ব ক্ষেত্রে জাঁড়য়ে আছে বংশগত কৌিন্যের 
প্রশ্ন । আছে সমাজ-সংস্কতির বহু দিক। 

এইথান থেকেই বিপত্তির সূচনা । আমরা ব্যান্তির পরিচয়কে সমাজ-সম্প্রদায়ের 
পরিচয় 'দিয়ে এবং তাকে ধম“ *দয়েই 'চিহ্ছিত করতে শিখেছি । এই শেখা মানুষকে . 
আঁতমান্রায় সম্প্রদায়গত সামাবদ্ধতায় ঠেলে 'দিয়েছে। এই সীমাব্ধতার মধ্যেই 
ধমে'র উদারনৈতিক 'বিশ্লেষণগূলিকে মনের এক কোনায় বাঁসয়ে রেখে বড় অংশেই 
আমরা বহ্‌ অন্ধ সংস্কার 'বি*বাসকে লালন কার । ভিন: সম্প্রদায়ের প্রাত উন্বাসিক 
হয়ে উঠি। স্বমাহাত্ম প্রচারেনু প্রলোভনে মানাঁবকতার অপমান ঘাঁটয়ে চাল 
প্রতিমৃহূর্তে । উশ্চু নিচু জাতপাতের বিচারে মনষ্যধর্মের [ববেকী সত্তার গলা টিপে 
ধরি। আমাদের ধমপ্রবণ অস্তরাত্মা একটুও তাতে কাঁপে না। . বরং তৃপ্ত হয়। জাত- 
গবের পুলক জাগে মনে। 

তাহলে জাত বা জাতি কি? ইংরাজী [৪০০ বা ৪0০ দুটোর কোনোটি 
দিয়েই আমাদের ব্যবহারিক অথ" মিলবে না। আমরা একে ভিন্ন চাঁরিপ্রের ব্াঁঝ। যার 
মধ্যে শারীরক কিংবা গাংস্কাতিক প্রভিন্নতা নেই। ভৌগোলিক ব্যবধানও নেই । 
১৬ শতকে পর্তুীজরা এদেশে এসে এদেশের সমাজে 'বাভল্ন গোষ্ঠীকে ০23৫৪ বা 

জা. ১১ 


১৬২ জাতপাতের রাজনাতি 


085০ নামে আভাহত করেছিলেন । যার অর্থ শুদ্ধ । ০৪5৪ থেকে ০8906 
এসেছে । জাতির আধ্মীনক প্রাতশন্দ। বর্তমানে জাতাবন্যাস সেই শদ্ধতার 
ঘনিরিখেই । জাতপাত শংদ্ধতারই আচার চার । যা আমরা প্রাপ্ত হই জন্মস্রে। 
জন্মই নরেশ করে উশ্চু কিংবা নীচু জাতের পাঁরিচয় । তা ভঙ্গ-র নয়, খণ্ডনীয় নয় । 
অহঙ্কারে 'কংবা লজ্জায় তাকে প্রজন্ম থেকে প্রজল্মে ধারণ করা । 

বজ্ঞান বলছে পতীথবীতে মন.ষ্যপ্রাণের উদ্ভব ক্রমাভিব্যন্তির ফল। প্রাক্‌- 
ইতিহাসের বহ্‌ যুগ ধরে বিবার্তত হয়েছে আন্‌থেরপয়েড এপ । শারীরবূতীয় 
পাঁরবর্তন ঘটেছে গোষ্ঠণভুন্ত বিশেষ কোনো দলের। গাঠাঁনক পাঁরবর্তন এসেছে 
দেহে। "ঝুকে পড়া শরীর ক্রমে সোজা হয়ে দাঁড়িয়েছে মাটির ওপর। তারপর 
ধববর্তনের ধারায় স্ববোঁশম্ট্যে পৃথক হয়ে প্রবেশ করেছে ভিন্নতর জীবনে । তারপর' 
একটু একটু করে 'বাচ্ছল্ভাবে আগুন জবালতে শিখেছে, কথা বলতে শিখেছে, কৃষি- 
কাজ শিখেছে, বাসম্থান গড়তে শিখেছে, সমাজবম্ধ হতে শিখেছে । অরণ্যসভ্যতায় 
1বকাঁশত হয়েছে মানষরপে। 

ইসলাম বলছে, সবোৎকৃষ্ট জীবসান্টর ইচ্ছা করেছিলেন আল্লাহ । প্রিয় 
ফেরেশতাকে 'িনদেশ 'দিয়োছলেন তাঁর আকাঁঞগক্ষত আদমকে সষ্টর। আদমের 
উর:র আঁম্ থেকে সম্ট হয়েছিলেন নারী । হাওয়া । অতঃপর ফেরেশতার প্রাত নিশি 
হল সম্ট যুগলকে গসজদা করার॥ মত্তকায় যাদের গঠন, তাদের সিজদা করতে 
করতে তীন্র অসম্মতি জানালেন ফেরেশতা । আল্লাহর রোষে পড়ে ত্যাজ্য হলেন। 
শয়তান বলে চিহ্ছিত করা হল তাকে । শুরু হল আল্লাহর বিরোধিতা । আদম- 
হাওয়াকে কুমন্ত্রণা। তারই প্রলোভনে আদম-হাওয়া অমান্য করলেন আল্লাহর 
নিদেশ। 'নাঁষদ্ধ বক্ষ-ফল ভক্ষণ করলেন। অবাধ্যতার অপরাধে বেহেশত হতে 
আল্লাহ তাদের হ্ছানাস্তীরত করলেন পবাথবীতে । মনবষ্যপ্রাণের সমন্তরপাত ঘটলো 
এইভাবে। 

খষ্টয় আদম-ঈভ ইসলামের কথারই অনুরণন । অর্থাৎ ঈশ্বরকে অবমাননার 
' অপরাধে স্বর্গ হতে বিদায় । পৃথিবীতে অবতরণ । 

উপনিষদ বলছে, ব্রষ্তার ইচ্ছা হতে পৃথিবী এবং পাথবাতে প্রাণের সঞ্চার । 
তানই সবাকছুর উৎপা্তিস্থল। 'ভানই জগ্নতের যোনি অর্থাৎ কারণ । তাঁর 
থেকেই সমস্ত জাত হয়। বিলীন হয় তাঁতেই। 

বিজ্ঞানের সঙ্গে শাস্ত্রীয় মতের বিরোধের মধ্যেও সাষুজ্য লক্ষ করা যাবে । লক্ষ করা 
যাবে, এক বহ্‌পূর্ব নাট প্রজন্মের উত্তরসূরী আজকের মানষেরা। যখন 
ক্রমবর্ধমান জনসংখ্যার 'ভিতরে সম্প্রদায়ের 'বাচ্ছন্নতা আসেনি, অসাম্য জ্ঞান আসেনি, 
ভেদব্াম্ধর হানাহানি আসেনি । তবু এক মহাশান্তর আস্তত্ব অন:ভব করেছিলো 
অরণ্যচারী মানুষ । তার পারপাঞ্বিক প্রকীতির সঙ্গে সেই আন্তিত্ের নাবড় যোগকে 
উপলধ্ধি করে নত হয়োছিলো সে। ধর্মবোধ জেগোছলো। প্রণয়ন করোছলো 
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ধমের আচরণবিধি । জীবের জগতের নিয়দ্্ুকরপে তাঁকে প্রশাষ্তর নিয়ম রচনা 
করলো মানুষ । আগুনের সভ্যতার উম্মেষে বিজ্ঞান-প্রযুন্তি যত বিস্তার লাভ 
করেছে, মানুয খ্জতে চেয়েছে ঈশ্বরকে । খুজতে চেয়েছে জীবনদর্শন। 
মতপাথ'ক্যের স্‌চনা হয়েছে । তারপর সময়ের গাতিময়তায় মানুষের গমনাগরমনের পথ 
হয়েছে বিস্তিত । নিকট থেকে দূরের পানে ছড়িয়ে ছড়িয়ে তারা গড়ে 'নিয়েছে প্থক 
সংঘবদ্ধ গ্রাম পৃথক সমাজ, পৃথক সম্প্রদায় । 

এদেশণয় পরিপ্রেক্ষিতে রবীন্দ্রনাথ একদা বলেছেন, “মান.ষ ধর্মের নাম করেই 
নিজেদের কীত্রম গরণ্ডির বাইরের মানৃষকে ঘৃণা করবার নিত্য অধিকার দাবী করেছে। 
***কপণ যেমন করে আপনার টাকার থাল লুকিয়ে রাখে তেমন করে আজও আমরা 
আমাদের ভগবানকে আপনার সম্প্রদায়ের লোহার সিশ্দকে তালা বম্ধ করে রেখোছি 
বলে আরাম বোধ করি এবং মনে করি, যারা আমাদের দলের নামটুকু ধারণ না 
করেছে তারা ঈশ্বরের ত্যাজ্যপতর্‌পে কল্যাণের অধিকারী হতে বণ্িত।” এই 
দলভিত্তিক 1বভেদ প্রক্রিয়া ভারতীয় সমাজে বহ্‌কালের, বহুমুখী । হিম্দু বনাম 
হিন্দ, হম্দু বনাম ম:সালম+ মুসালম বনাম মুসাঁলম । একে অন্যকে তথাকথিত 
কোলনোর বিচারে ভন্তযজ শ্রেণধর ভেবেছে, ঘৃণা করেছে, দৌহকভাবে অপাবিত্র 
জ্ঞান করেছে । সময়ের প্রাযুন্তিক ক্রমপারবর্তনে ভেসে গিয়েও এই প্রাচীন সংস্কারের 
স্বরপ সে স্কম্ধ থেকে ঝেড়ে ফেলতে পারোন আজো । পারতে যে চেয়েছে, 
এমন সাঁদচ্ছার কথাও জোর 'দিয়ে বলা যাবে না। বরং স্থল জাত্যাভিমান এখন 
এতটাই সংক্ষয প্রচ্ছন হয়ে গভীর সত্তায় বসবাস শুর করেছে যে তাকে বুঝে নিয়ে 
নিরাপদ দ্‌রত্ব তৈরধর প্রচেস্টাও আজ অসন্ভবপ্রায়। একে ধর্ম 'দিয়েও ব্যাখ্যা 
করা যায় না। আমাদের চিন্তা-চেতনার সংকোচনের মধ্যে আমাদের ঈশ্বর, আমাদের 
ধর্মবোধ সংকুচিত হয়ে ওঠে। 

ধম” তবে ফি? ধর্ম কোনো জীবের, জড়ের বা পার্থব যে কোনো 'কছুরই 
[নিজস্ব বোশন্ট্য । নিজন্ব প্রকৃতি । ৮২০1181০0 'দিয়ে ধর্মকে ঠিক বোঝা যায় না। 
[২০119101) সম্পূর্ণ ঈশ্বর লম্পাকত। ধর্ম ঈশ্বর সম্পাকত নাও হতে পারে। 
যেমন পদার্থের ধর্ম, জীবের ধর্ম । তা প্রকাতিদত্ত। যেমন লোহার ধম" চুদ্বকত্ব। 
িম্ত; মানুষের ধম" বলতে আমরা এক ভিন্নতর এবং উন্নতর জীবনদর্শন ব্াাঁঝ। 
যা নিতান্তই মানষের, আর কারো নয়। যা নিতান্তই প্রকীতিদত্ত নয়, প্রয়াসলঙ্খ ; 
তার স্বরূপে । পরিচয়ে মানব বলেই তা হবে মানাঁবক। তাতেই তার বিকাশ, 
তার পণতা । 

গ্রামসমাজে একটা কথা বহুলপ্রচালত । ঈশ্বর “মান” এবং হু"স' দিয়ে সৃষ্টি 
করেছেন মানুষ । মান অর্থ সম্মান এবং হু'দস অর্থ জ্ঞান। আমরা জ্ঞানাজনে 
প্রয়াস পাই এবং আচরণে অসম্মান কর জ্ঞানকেই। আমাদের ধর ঈশ্বরকেদ্দিক। 
আমরা জান, তা মানুষের কল্যাণের সহায়ক হবে, মানুষকে মানুষের সম্মানের 
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মধ্যেই । অথচ মানবাত্মার অসম্মানেই আমরা প্রতিষ্ঠিত কর আমাদের মা । দংঢুতার 
সঙ্গে বিবেকানন্দ বলেছেন, দ্দার্শীনক যাযুন্তর কুটকচাল ও ক্রিয়াকলাপে অনচ্ঠানাদির 
স্বপক্ষে যাত্তিপ্রয়োগ-_এ দুই-ই সমান অর্থলেশহণন' ৷ বলেছেন, "আমাদের তীর্থস্থান 
হল রদ্ধনশালা, আমাদের ভগবান হল রম্ধনশালার তৈজসপত্র। আমাদের ধর্মের 
মূলে সারাক্ষণ এই বুলি, আমাকে ছ*য়ো না, আমি অতি পাব” | 

এদেশে এই পাতার পাঁরমাপ প্রক্রিয়া বহ্‌ পর্ব সময়ের । এদেশের অতাঁত 
বিদেশ গোষ্ঠপর উপযুপার আগমনের ॥ এবং যখনই যে গোষ্ঠীর আগমন ঘটেছে, 
আপামর জনসাধারণের কাছে জাতি হিসাবে পরম সম্মানিত আসনে আঁধাষ্ঠত 
হয়েছে । পশ্চিমের গন্ধ নিয়ে যারাই এসেছে এদেশে, মরাদার শগযাঁসনাটি তারাই 
পেয়েছে । "হিন্দু সাধারণের কাছে যেমন ছ্বিজ আর্যসম্তানেরা, ম:সাঁলম সাধারণের 
কাছে তেমনি আরব, পারসিক, আফগান বা মুঘল বংশোদ্ভুতরা । এই মাদার 
প্রশ্নটি কালক্রমে বিস্তৃত হতে হতেই উৎপন্ন করেছে উচু নিচু জাতের প্রশ্ন। যে 
বণণ্রিম ব্যবস্থা, জাতিবিন্যা্স একদা সমাজব্যবস্থার প্রয়োজনপয় অঙ্গ ছিল, ধমমতের 
সঙ্গে মিশে গিয়ে তা বহ্‌ সমস্যার সূচনা করলো। এক ন্ুশঞ্খন সমাজমণ্ডলা 
ভেঙে গিয়ে জন্ম নিল পারস্পাঁরক 'বাচ্ছিম্নতার আবর্ত। বৌদ্ধ ও জৈনধর্ম এদেশেই 
উদ্ভুত, এদেশীয় জীবনসংস্কাতি ও দর্শনের অন্তভূন্ত । ম.ল ছিন্দ-ধর্মের বিদ্রোহী 
হয়েও জৈনধম* হিন্দুধর্মেরই শাখার:পে জাতিভেদকে কতকটা শ্বীকার করে নিয়েছিল। 
বোঁদ্ধধম* জাতিভেদ স্বীকার করেনি । চিন্তা ও দণ্টিভাঙ্গতে অনেক স্বাধীনতার 
পরিচয় দিয়েছে। কিন্ত: শেষে এদেশ ছেড়েই চলে গেছে সে। খনোন্ট ধর্ম এদেশে 
এসে স্থায়ণ হয়েছে । ধীরে ধীরে নিজেদের মধ্যে গড়ে নিয়েছিল জাতভেদ ৷ এদেশের 
মুসলমান সমাজব্যবস্থাও এর প্রভাব থেকে মত্ত হয়নি। 

আধঘ"আগমন বহু পৃব" দ্রাবিড় সভ্যতার উপর | যেসময় এদেশে যাযাবর এবং 
অরণ্যবাসী মানুষের আধিক্য । আর্ধরা দ্রাবিড় বা অন্যান্য অনার্য শ্রেণীর চেয়ে 
দিজেদের সর্বাবষয়ে শ্রেণ্ঠ মনে করত। তারই ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ায় জাতিভেদ গড়ে উঠে 
সেই প্রাচীন ভারতীয় ইতিহাসে । তার প্রভাব পড়ে রাজনীতিতে, সমাজে । কর্ম- 
[ভাত্তক সমাজব্যবস্থা কালক্রমে হারিয়ে ফেলে তার গ[রত্ব। দৈনাপ্দিন জীবনের 
অচ্ছেদ্য অংশ হিসেবে মনের রাজতে ছোঁয়াছশ্দায়র বাধানষেধ আরোপিত হয়। তার 
পারণাঁত অস্পৃশ্যতার প্রবল দৌরাজ্মে। বলা যায়, এদেশে ম:সলিম শাসন প্রাতহ্ঠিত 
হবার মূলে তৎকালীন হিন্দঃসমাজের উগ্র জাত ও গোত্রভেদ প্রথা । সামাজিক 
ধাভক্ষেতরে বর্ণগত উচ্চ-নশচের প্রভেদ-বিঘেষ কঠোর ছিল এতটাই যে তথাকথিত 
নীচু প্রেণণর মনে ইসলামের সামাজিক সমতা আর সৌন্রান্ের ঘোষণা প্রবল আলোড়নের 
সংষ্টি করল। 'ছিদ্দুধর্মত্যাগীদের দিয়ে পুষ্ট হতে থাকল ন*সলমান সমাজ 
মুসলমান ফাঁকরদের অল্পোৌ কিক ক্ষমতায় মহগ্ধ বিস্মিত বহ, মান,যও ইসলামে দীক্ষা 
নেয়। শ্রীহট্রে শাহজালালের প্রভাবে সে অঞ্চলের বহ7 -অধিবাসী যে ম:সলমান 
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হয়েছিল, ইবনে বতুতার ভ্রমণ ব্.স্তান্তে তার উল্লেখ মেলে। অথাৎ ভাঙাগড়ার প্রবল 
প্লাবন এলো । এই তীব্র ভাঙন রোধে উচ্চবণ" হিম্দঃরা অবশেষে ঘোষণা করেন, 
ধমন্তিরিত উচ্চবংশীয় 1হম্দু পুনরায় 'হম্দমতে ফিরে এলে পুরানো সম্মান-মবা্দায় 
প্াতষ্ঠার স্যোগ দেওয়া হবে। প্রণয়ণ করা হয় এই বিধি, ্রদ্থতেজের আগুন 
অধস্তন ছয় পুরুষ পর্যন্ত প্রজ্জবীলত থাকে” ।১ 

উল্লেখের 'ব্ষয় এই, নিয়শ্রেণর ধম“ত্যাগীদের ফিরিয়ে নেবার উদ্যোগ প্রায় চোখেই 
পড়ে না। কাণ্মীরের কথাই ধরা যাক। সেখানে দর্ঘাদন ধশান্তর চলতে থাকায় 
বুহৎ সংখ্যক অধিবাসীই মুসাঁলম হয়ে পড়ে । ১৯ শতকের মাঝামাঝি এ রাজ্যের 
হন্দ; রাজা লক্ষ করলেন যে ওইসব ধমণস্তারতদের অনেকেই "হিন্দ সমাজে ফিরে 
আসতে আগ্রহ, দলবজ্ধভাবে। তিনি কাশাতে প্রাতীনাধ পাঠিয়ে পাঁণ্ডতদের কাছে 
এ সম্পকে 'বশদ জানতে চাইলেন । পণ্ডিতেরা তারের অসম্মাঁতর কথা জানিয়ে দেন ।২ 
(হাল আমলে কোথাও কোথাও ফেরাবার উদ্যোগ দেখা গেলেও নতুন এক সমস্যা 
দেখা দিয়েছে । শ্রেণীবন্যাসের ঠিক কোথায় এবার ফিরে-আসা মানুষদের স্হান 
হবে? উ্চুতে না প্‌ববিষ্থায় 2) ধারণা করা যায়, কালক্রমে এদেশীয় মসালম- 
দের সম্পর্কে উচ্চবর্ণ 'হম্দুরা এই ধারণা পোষণ করতে থাকে, এরাও [নম়বণের 
[হন্দুবৎ অচ্ছুত। উচ্চবর্ণ ধমত্যাগীদের স্বধর্মে ফেরাবার উদ্যোগে প্রমাণিত এই, 
মুসলিম শাসকদের আনুকূল্য লাভের আশায় কিংবা অন্যান্য যে কোনো কারণেই 
হোক ইসলাম গ্রহণ হিন্দু উষ্চু শ্রেণীতেও ঘটোছিল। পুনরায় কতজন পবঝধেমে 
প্রত্যাবর্তন করে, তা এখানে 'বচার্য নয় । আমরা দুটি অবস্থাকেই বড় করতে দেখতে 
যাচ্ছ । এক £ এদেশীয় মুসলিম মানেই প্রান্তন নিয়বণ হিম্দঃ-_যারা ছিল অস্পশ্য। 
অতএব এইসব মুসাঁলমরাও অস্পৃশ্য, অপাবত্র-_এই ধারণার উৎপাত । দুই £ নব্য- 
মুসালম মনে সদ্য ফেলে আসা অবহেলার স্নতি বেচে থাকে স্পন্টতই। সামাদশের 
পাশাপাশি এখানেও উচু নিচু পার্থক্য নিণ'য়ের সচনা হয়। ধূম পড়ে যায় 
বিদেশীয়দের সঙ্গে জন্মের ষোগসূত্র আঁবচ্কারের । হিন্দ সমাজে আ-রন্তের যোগ 
নণ'য়ের প্রচেষ্টা যেরকম। যা দিয়ে কেউ প্রতিপন্ন হবে আভজাত কিংবা 
'অনাভজাত বলে। 

কিন্ত আভিজাত্য গর এবং বণশ্রম সংক্রান্ত গোড়ামি সত্বেও একটি কথা স্বাকার না 
করে উপায় নেই--আমরা ধণ“সংকর জাতি ।"-*আমাদের ধমনশীতে নানা জাতের রন্তের 
সংমিশ্রণ ।**"বাভন্ন কালে ভিন্ন ভিন্ন আর্ষের দল এদেশে এসে দ্রাবড়দের সঙ্গে মিশে 
গেছে । হাজার হাগ্গার বছর ধরে যাধাবর জাতি ও উপজাতি এদেশে এসেছে-_. 
ময়, ইরাণীয়, গ্রীক, বাকষ্রিয়, পার্থিয়ান, শক, কুশান, তুকি, মোঙ্গোলীয় বা 
'মহ্ঘল। তারপর তারা বিল:প্ত হয়েছে । পরবত? বংশধরদের মধো রেখে গেছে 
ক্রমশঃ তরলায়িত কিছ 'বদেশী রন্ত।” বলেছেন জহরলাল নেহরু । রবাশ্দুনাথ 
'তাইই বলেছেন “শক হ্‌ন দল পাঠান মোগল এক দেহে হল লীন'। আবার 


১৬৬ জাতপাতের রাজনগাত 


1বদেশগয়দের কারো কারো বংশগত সম্পর্কও লক্ষ্যণীয় । যেমন ভারতীয় আর্ধ ও 
ইরাণশয়রা একই বংশ হতে উদ্ভূত। একই জাতির দুই ভিন্ন ধারা । সধামশ্রণ 
এদেশণয়র সঙ্গেও ৷ এদেশশয় হিন্দুর সঙ্গে মসালমের । 'দিল্লির সুলতান 'ফরোজশাহ 
1কংবা ঘিযাসউাঁদ্দন তুঘলক ছিলেন হশ্দ; রমনীর প্র । 

এতদসত্বেও আমরা জাতিভেদের ন্রিগুখী প্রবাহ স্পন্টরপে প্রাতভাত হতে 
দেখাছ। 'হন্দ:সমাজে জাতপাত রয়ে যায় পববিস্থাতেই । ভা এতখানি কঠোর, 
এতথান হুখীনমন্য করে তুলেছে অচ্ছৃথকে_ দেখতে পাচ্ছি, মুরারী নামের জনৈক 
অস্পৃশ্য এসেছে চৈতন্যদর্শনে । নিজেকে পাতিত শ্রেণীর প্রমাণের জন্য দাঁতে তৃণ 
নিয়ে এসেছে সে। শ্রীচৈতন্য কাছে আসছেন দেখে চিৎকার করে বলছে, প্রভু 
ছেঁবেন না, আমি পাতকী, আমার দেহ আপনার পুতস্পর্শ পাওয়ার যোগ্য নয়” ।5 

এদেশীয় মৃসালম মানেই 'িম্নবণ ছম্দু-জাত। অতএব আচ্ছুঃতখবং। অতএব 
এইবার দেখা গেছে হিম্দ-মসলিম ভেদের অন্ররূপ। প্রথমে তা দেশজ ম.সালমের 
ক্ষেত্রে সীমাবদ্ধ থাকলেও পরে পরে সামাগ্রকতায় প্রকাশ পেতে থাকলো । জে. ই. 
কাপেন্টারের বণ“নায় জানা যাচ্ছে, বাংলার সুলতান একদা প্রগীতিবশে নিজের পানপান্র 
থেকে প্রিয়পান্র স্বুদ্ধি রায়ের গলায় জল ঢেলে দিয়েছেন । জানাজানি হল এ ঘটনা । 
প্রচার হল, ভ্রষ্ট হয়েছেন সুবৃণ্ধ রায়, জাত গিয়েছে তাঁর । কাশনর ব্রাঙ্গণ পণ্ডিতেরা 
অতঃপর তাঁকে ফুটন্ত ঘি গলাধঃকরণের মাধ্যমে শুদ্ধ হবার 'নিদেশ দিলেন। 
বিপদাপন্ন সুবৃদ্ধি রায় অবশেষে শরণাপন্ন হন শ্রীচৈতন্যের । বর্ণভেদের তৃতীয় 
প্রবাহ মুসলিম এবং মুসলিমে । আভজাত এবং অনভিজাত শ্রেণীর পার্থক্য । তা 
উগ্র অস্পশ্যতায় না পোৌঁছালেও বিবাহ বা অন্যান্য সামাজিক ক্ষেত্রে প্রকটর;পে 
বিচার হতে দেখা দেয়। দৈনান্দন জীবনযাপনে কুলণীন-অকুলখন শ্রেণণজ্ঞান 
পাশাপাশি পালিত হয়ে আসে সংক্ষতর আস্তিত্বে। কীরপে তার প্রকাশ 2 শতবর্ষ 
পরবে । ১৬৮২ সালের ৩ ফেব্রুয়ারী । গভর্নর জেনারেল লর্ড রিপন । উইলিয়াম 
হাণ্টারের নেতৃত্বে কমিশন গঠন করলেন শিক্ষাব্যবস্থা বিষয়ে । ম.হসলমানদের 
মাতৃভাষার প্রশ্নীট দেখা 'দল কাঁমশনে। লিখিতভাবে নওয়াব আব্দুল লতিফ 
বললেন £ নিয়শ্রেণীর ম.হসলমান, পরিচয়ে যারা “আতরাফ” যারা জাতিগতভাবে 
হম্দ-বর্গ হতে পৃথক নয়, তাদের মাতৃভাষা বাংলা । “আশরাফ অর্থ উচ্চশ্রেণথর 
মুসলমানের মাতৃভাষা উদর্য। উল্লেখের বিষয়ঃ নওয়াব আমদ্দল লতিফ নিজে ছিলেন 
একজন বাংলাভাষী । “আশরাফ' শ্রেণীতে উত্তরণের প্রয়াসে তৎকালখন সময়ে 
তাঁর মতো অনেককেই উদ ভাষার চচাঁতে মনোযোগী হতে দেখা গেছে । এরও আগে 
আমরা এদেশীয় মসালমদের আরবী ও ফারসণীভাষীদের পানে সতৃষণ নয়নে 
তাকিয়ে থাকতে দেখোছ। এর নাম কৌিন্যমোহ । আব্দুল লতিফের ঘোষণায় 
আমরা সেই কোঁলন্যবোধ, উচ্চুনীছু প্রভেদজ্ঞানের প্রবাহকেই চিনতে 'পরেছি। 
বে সময় মাতৃভাষা হিসাবে বাংলাকে স্বীকার করতে পযন্ত কৃণ্ঠা জাগতো বাঙাল" 


ইসলাম, জাতপাত ও প্রগাত ১৬৭ 


মৃসলমানদের। এই শতকের গোড়ার দিককার ইতিহাসেও সেই বিতক চলেছে। 
আজও যে তার আস্তত্ব টিকে আছেঃ একথা বলা বাহ্‌ল)। ইসলামের সামা, 
ভ্রাতৃত্বের আদর্শ আমাদের সগর্ব উল্লাসের কারণ হলেও মুসলিম হিসাবে বাঙালী 
আজো উদর্ভাষীর সমতুল্য যে নয়, ব্যবহারিক জীবনে তা স্পন্ট। আবার একই 
ভাষাভাষীর মধ্যে জোলা, জেলে বা বল শ্রেণশকে হান্দ:্টিতে দেখা হয়ে থাকে । 
কোনো কোনো শ্রেণীর অন্নগ্রহণেও অনীহা লক্ষ করা যায় তথাকথিত উ“্চু বংশজাত 
মুসলিমের । ধমচিরণে মতপার্থকোর বিষয় তো আছেই । 

হয়তো বাএ অবস্থা আমাদের আধিকাংশেরই চাওয়া নয়। ধক্ত মুশকিল 
এই, আমাদের অসাম্য চেতনা মনের এমন গভীরতম স্তরে বিরাজ করে যেতার 
অস্তিত্ব সম্পর্কে সম্যক ধারণাই প্রায় আসে না। আধুনিক বিজ্ঞানমনস্কতা "দিয়ে 
আমরা যখন সবাঁকছুই 'বিচার করতে চাই, আমাদের অবচেতন মনের কোনোখানে 
সে নিরাপদ আশ্রয় নিয়ে লাঁকয়ে থাকে । বিশেষ অবস্থাতে তা 'বিপাঁত্তর সচচক 
1হসাবে নড়েচড়েও ওঠে । আমরা প্রগাঁতর নেশায় এতটাই ব্যতিব্যস্ত থাকি, 
আধুনিক শিক্ষা-সংস্কৃতির নেশায় এতটাই ব্যাকুল হয়ে উঠি যে আমাদের নিজেদের 
[ভিতর পানে আর তাকানো হয়ে ওঠে না । অথচ ভেদবাদ্ধির আচরণবিধি 'বাভন্ন 
জাতিসম্প্রদায়ের মধ্যে কত 'তিন্ততার কারণ হয়ে ওঠে, কত মারণক্ষেত্র প্রস্তুত করে এবং 
কতটা আধুনিকতা প্রগতির অন্তরায় স-ন্ট করে-তা আমরা জাঁন। জানবার পরও 
অতাঁব বেদনার সঙ্গে হঠাংই যখন আ'ব্কার করতে হয় আম মুসলমান বা অমুক 
নীচু জাতের হিন্দু বা অমুক কুলীন গোত্রীয়। আমাদের মনুষ্যমনের আধুনিক 
অহংবোধ ধুলোয় মিশে গেলেও আমরা খেয়াল করি না। কেননা বিজ্ঞানকে 
প্রগ্গাতকে আমরা যতখানি বাহরঙ্গে গ্রহণ করেছি, অন্তরঙ্গে তা করিনি। এবং করিনি 
বলেই শ:চিতার প্রাচীন ধারণা জাতপাত অস্পশ্যতার মৃূলোৎপাটন বিষয়ে বিশেষ 
ভাবিত হয়েছি বলা যাবে না। 

এই না হবারও একটা প্রেক্ষাপট আছে | রবান্দ্রনাথের আমন্ত্রণে 'বিতবভারতখর 
ধনজাম বন্তৃতায়' আব্দুল ওদ্‌দ বলেছেন, ধমদিশের কোনো বিশেষ রুপই তার 
চরম রূপ নয়। আদর্শের 'বকাশ আছে, তার রূপেরও 'বিকাশ আছে £ কিন্তু 
ধমদির্শ সাধারণতঃ কঠিন দেহ, কোনো ধমরদির্শ যাঁদ একবার কোন সামাজক রুপ 
পায় তবে তার রংপান্তর সহজসাধ্য নয়।, আমরা ধমদিশকে যেমন সামাঁজক রুপ 
দয়োছি, সামাজিক রপকেও ধমরদির্শ বলে ম্ছাপন করেছি । ইতর জাতির অন্ব 
উচ্চজাত গ্রহণ করবে না-স্মতিশাস্বের এ নিশি হিম্দসমাজে অঙ্গীভূত হয়ে 
গিয়েছে । আবার ইতর জাতিকে অস্গ্রশ্যতা দিয়ে ঘণা করার প্রথাও এখানে 
ধমদিশ বলে বিবেচিত হয়েছে । অনৈসলামিক ব্যন্তি, যারা আল্লার রোষে পতিত, 
তার সঙ্গে এমনাঁক বম্ধৃত্ব পর্যস্ত করবে না--শরায়তের এ নিদেশি মুসলিম সমাজে 
আদ্ত। আবার ধমাঁয় মতপার্থক্ের কারণে এখানে ইসলামভুত্ত ভিন মতের 


১৬৮ জাতপাতের রাজনঠ'তি 


মানষও অনৈসলামক বলে ববেচনা পায় । আসলে ধর্মমোহই ( ধর্ম-বিকারও হতে 
পারে ) এদেশে মানুষের অন্তার্নহত স:ম্টিধমের ব্যর্থ তার প্রতিরপ। 

আমাদের আদশ'জ্ঞান এবং আমাদের প্রায়োগিক আচরণ এইখানেই অসম হয়ে 
ওঠে। 'হদ্দমনের আবহমান কালের বর্ণভেদ, জাতপাতের ব্যবস্থাকে ভাঙতে 
চেয়েছিলেন যে শ্ীচৈতন্য 'তানও আপন সততায় জাতপাত-অস্পৃশ্যতার ধৰংস ঘটাতে 
পারেনান। নিষ্ঠার সঙ্গে অনব্রাঙ্ণের অল্ল গ্রহণে বিরত থেকেছেন 'তাঁন। জন্মসূত্রে 
্রাঙ্থণ্য প্রাপ্তকেও শ্রীচৈতন্য মেনেছেন বলে জানা যায়। রামানন্দ রায়কে পরম 
মযাদা দিয়েও তাঁকে শদ্র বলতে আপাতত করেননি । নিরন্তর হরিকর্তনে ব্যাপৃত 
যে হরিদাস, পরিচয়ে ছিলেন যবন। পুরীর জগন্নাথ মন্দিরে প্রবেশের অনমাতিও 
তাঁর মেলোন। চণ্ডালের ভান্তি হলে সে আর চণ্ডাল থাকে না--বলতেন শ্রীরামকৃষ্ণ । 
অথচ জনৈকা ভগবতাী দাসী একদা ভন্তিভরে প্রণাম করেছিলেন তাঁকে । 'গোবিদ্দ 
গোবিন্দ বলে আস্ছির হয়ে ওঠেন শ্রীরামকৃষ্ণ । স্পর্শের স্থান ধুয়ে ফেলেন গঙ্গাজলে ।৫ 
্রাঙ্মধর্মের প্রবর্তক হয়েও রামমোহন 'ভিনজাতের মানুষের সঙ্গে একন্রে আহার পযন্ত 
করতেন না। ধারণ করতেন ব্রাঙ্ছণের পাঁবত্রসূত্র উপবীতও ৷ 

অথাৎ আমাদের এীতহ্যলালিত স্বরূপে আমরা পবর্দাই সচেতনে জাতি বৈষম্যের 
চচাঁ করি--এমন না হোক অচেতন অভ্যাসেও তার চা ঘটে থাকে । এবং মানুষ 
যদ এর শঙ্খলমুত্ত না হয় তবে সেই মানুষকে নিয়ে যে রাম্ট্র, যে সমাজ, যে 
রাজননীতি--তা বৈষম্যময় হয়ে উঠতে কোথাও কোনো বাধা গাকে না। আর এই 
মণৃন্ত কোনো দিনক্ষণ বেধে আয়োজন করে প্রাপ্ত হবার নয়। জীবনের প্রয়োজনে 
জীবন থেকে তার উন্মেষ ঘটতে হবে । যাতে পিম্ধর পরিচয়ে যে হিন্দ্‌র পরিচয়-- 
তা সমল্ত সংকীর্ণ স্রোত পরিত্যাগ করে পিম্ধুর উদারতা ধারণ করে। যাতে সাগ্য- 
শান্তির প্রতিষ্ঠায় যে ইসলামের যাত্রারভ্ত, তা সপ্রেম শান্তির মধ্যেই নিহিত থাকে। 

ঘটনাক্রমে আ'মই প্রাণকেন্দ্র এমন কতক ঘটনার, যখন আমার মনুষ্যত্ব তান্র মোচড় 
খেয়েছে আমার মুসলমানত্বের গভীরে ॥ এক বখ্যাত ধমশালায় দরখাস্ত পূরণের 
পর আমার নামগত পরিচয়ের কারণে একবার প্রায় তধচিন্দ্র খেয়ে আমাকে বেরিয়ে 
আসতে হয়েছে । আমার চোখের সামনেই দরথাস্ত পন্রাটি 'ছিশড়ে কুটিকু'টি করে 
বইরের নোংরা নদ্মায় ছ*ড়ে ফেলা হয়েছিলো সেদিন। আমি শুধ; ভেবোছলাম, 
মানুষের ধর্মের পায়ে এ কোন: শেকল পরিয়ে নিধাতিন চলছে! আম যাদের বম্ধু 
বা ঘানষ্ঠজন বলে বিবেচিত, সেইসব একাধিক ব্রাঙ্ষণগৃহে আসা যাওয়ার মাঝে 
আমাকে একাধিকবার ঘোরতর হতচকিত বিস্ময়ে ভেবে নিতে হয়েছেঃ আম মহসলমান । 
গঙ্গাজলেরও সামনাসামান হয়েছি । এবং বিস্ময়ের সঙ্গেই দেখেছি, সেখানে প্রগ্গাতির' 
কী বিপুল আয়োজন ! “আধুনিকতার নৈবেদ্য সাজানো । এক বিখ্যাত ম:সাফির- 
খানায় আমার বাঙালশী-মহসলমানত্বের দোষে এক চরম উন্নাসিক অব্যবস্থারও শিকার 
হতে হয়েছে। শঃনতে হয়েছে জনাকয়েকের বিদ্রুপের হাসও। বোধহয় বলা 


ইসলাম, জাতপাত ও প্রগতি ১৬৯ 


যেতে পারে, ইসলামের ধারাবাহিকতা হিন্দুর মতো স্রাচীন হলে ম-সলিম মন 
হিম্দূমনের আবিচ্ছেদ্য শ্রেণীভেদজ্ঞানেরই দোসর হয়ে উঠতো । 

জাতপাত-অস্পৃশ্যতার এই সত্তা মজ্জাগত। এর ত্বরূপ বহুলাংশেই সুপ্ত। 
ঠিক এই সময়ের প্রচলিত এক ধারণা দিয়েই বোঝানো যাবে এ কথা । ইদানিং 
বিদ্ধজ্রনে বলেন, সামাজিক সমস্যা নিরপণে, সম্প্রদায়ের সমালোচনায় মৃসালম 
সম্পর্কে মুসলিমকে এবং হিন্দু সম্পর্কে কোনো হিম্দুকেই মুখ খুলতে হবে। 
নতুবা কিছ: তীব্র প্রতিক্রিয়ার পুষ্ট হতে পারে, শবধমর্গর বিষোদ্গার" মনে হতে 
পারে। কিন্তু তা স্তুতিভাষণ বলে আপাঁত্তির নয়, বরং সমাদরের । এ ধারণা 
আমাদের সভ্যতর জীবন প্রক্ষিয়ার এতদিনে নির্মল হলেই ভালো হত, বকন্তু 
হয়নি। উজ্টে আমরা তাকে বহুগুণে জীবত রেখে জাতপাত বষয়কে 
নীরব স্বকীতি 'দিয়ে চলেছি। চলেছি বলেই আজকের সমাজজশীবনে আলোচনার 
ক্ষেত্রকে লীমায়িত করেছি 'হিন্দুত্ব বা মৃসলমানত্বের নিরিখে । হিন্দুর মন্দত 
অহিন্দুর উপলদ্ধিতে, মুসালমের মন্দত্ব অমহসলিমের উপলাধ্ধতে প্রকাশ পাওয়া 
তাই সঙ্গত নয়। পরস্পরের আত্মীয়তাবোধের পথে, মানবতা প্রতিষ্ঠার পথে এ এক 
অন্ত বাধা । 

এই বাধা কি অনাতিক্রম্য 2 মানুষের পারচয় ক তবে জাত গোন্র-ধর্ম 
সম্প্রদায়ের বাইরে এসে দাঁড়াতে পারবে না £ 

[বাভন্ন ধমর্ঠয় তথ্বের বিশ্লেষণে আমরা মানুষের সামা-জ্ঞানের গুরুত্ব "ণ“ ঘোষণার 
কথা জেনোৌছ। জেনেছি গীতায়, জেনোৌছ কোরানে । আমাদের তত্বজ্ঞানী.মনকে 
এই জানা সমদ্ধ করেছে । গোরব দিয়েছে । বাস্তব আচরণের সহায়ক হয়ে ওঠোন। 
সমস্তই কেবল জ্ঞানের কথা হয়ে উঠেছে, বোধের কথা নয়। কেবল ধর্মীলোচনার 
ক্ষেত্রে এই তত্বমাহাত্্য পুলাঁকত করে আমাদের, আমরা অহংপুণ্ট হই ওদার্য [বিষয়ে । 
বাস্তব দুরবস্ছার মোকাবলায় স্মরণ নিই সংাবধানের । কল্ত; প্রতিদিনের জীবন- 
'জাবিকার প্রশ্নেও আমরা বাঁচিয়ে রাখ জাত পারচয় । শিক্ষার্জন থেকে জীবিকার্জন 
পর্যন্ত তাই আমাদের ধম“ বর্ণ পারচয়ের রীতি । এ রীতি নিয়মের প্রয়োজন- 
অপ্রয়োজন এখানে আলোচ্য নয়। আলোচ্য এই, আমাদের মনের দেয়ালে জাত- 
বণের অনুরণন তাতে সর্বদাই বাজে। প্রাতপালনের অবকাশ মেলে । আমাদের 
শিক্ষা, আমাদের সংস্কীতির সবরকম আয়োজনের মধ্যে এই 'বভেদ, অসাম্য বহাল 
তবিয়তে রাজত্ব করলেও আমরা সঙ্ঞানে তার দাসত্ব মেনে নিতে প্রস্তুত থাকি। 
আমাদের ব্যান্তসত্তা এইখানে আবদ্ধ বলেই আমাদের মনষ্যত্ব চেতনায় জ্ঞানের চচা 
ঘটে, বোধের চচাঁ নয়। আমরা জাতিভেদ, অস্পৃশ্যতা, সাম্প্রদায়িকতার কুফল 
বিষয়ে বহু বহু সভা করলেও আপন চেতনায় তার মৃত্যু ডাকি নে, সংগোপনে পোব্য 
করে রাখি । এবং এই অধমের গায়ে স্বকৃত ধমের পোষাক পরিয়ে উল্লাম করি। 
তো প্রকাশ্যে হোক বা অপ্রকাশ্যে হোক । সচেতনে হোক বা অবচেতনে হোক । 


১৭০ জাতপাতের রাজনীতি 


বলতে দ্বিধা থাকা উচিত নয়, এ অবস্থার শীর্ষ ভাগ দায় দেশের ক্রমবর্ধমান 'শাক্ষিত 
শ্রেণীর । অন্ন-বস্র-স্থবজন-সংসারের হাল সামলাতে যাদের সময় ফুরিয়ে যায়, সরলমনা 
সেই আপামর জনসাধারণকে তাঁরা নেপথ্য থেকে প্রতিনিয়ত নামিয়ে আনছেন অশ্ধকার 
সংকণ“তায়। 'বিচ্ছেদবাদের জঁ্টল আবর্তে । কখনো তাঁর আঘাত হেনে, 
কখনো প্রলহম্ধ বরে; সারল্যের স্রযোগে। যথার্থ বলেছেন আব্দুল ওদংদ। “এক 
হিসাবে ভারতের যুগ য:গান্তরের ইতিহাস বাঙ্ষণ-শদ্রের হীতহাস।-'এ ব্যবস্থা 
ভারতে যে এমন চিরস্থায়ণ হবার উপক্লম করেছে, মনে হয়, তার মূলে দেশের শিক্ষিত 
সম্্ান্ত সম্প্রদায়ের উৎকট রক্ষণশখলতাই পাঁরিবেষ্টনের সঙ্গে যোগ যেখানে বিকৃত । 
মানত দিন কয়েক আগে াশন্ট এক সমাজসেব) সংস্থার বার্ধক সভা বসেছে। 
জনৈক মুসালম বস্তা, পেশায় হাইস্কুলের শিক্ষক, বন্তৃতায় আক্ষেপ করে বললেন, 
মুসলমান হলেই ফি সব সমান হয়ে যাবে? যে নাকি চৌদ-ল” মুসলমানের 
মধ্যে সবচেয়ে নীচু জাত, 'হন্দু বাগদ্রীর সমান সেও আজ নেতা হয়ে বসছে। 
মানী আর মান পাবে ?ি করে? তান বোঝাচ্ছিলেন গ্রামের রাজনীতি ক্ষেত্রে 
ভারসাম্য নষ্ট হচ্ছে কীভাবে । বন্তৃতা শেষে উপাক্থিত শ্রোতারা করতালির 
বড় তুললেন। এদের সকলেই শিক্ষিত। 'হিশ্দ অথবা মুসালম। সকলেই 
প্রতিত্ঠিত। প্রবীণ স্বাধীনতা সংগ্রাম থেকে শিক্ষক, অধ্যাপক, ভান্তার 
রাজনীতিক, সমাজসেবী, সাংবাদিক, ব্যবসায়ী । এদেরই নিয়ন্ত্রণে জাত-ধর্ম 
ভিত্তিক বিচ্ছেদবাদের লাগাম । আমরা তাই দেখতে পেয়েছি, সংস্কৃত কলেজে 
হিম্দর সকল বর্ণের ছাত্রদের ভর্তির প্রশ্নে প্রবল বিরোধী হলেন শিক্ষিত 
রক্ষণশীল শ্রেণী । হচ্ছা সত্বেও বিদ্যাসাগর কর্তৃপক্ষকে প্রস্তাব দিতে পারেনান 
সংস্কৃত কলেজের ছার সবার জন্য উদ্মস্ত করার । অবশেষে কায়স্থর চেয়ে নিয়বণে'র 
ছাত্র সেখানে পাঠের আঁধকার পেতে পারেনি ।৬ 

ম্যাক্সমুূলার বলেছিলেন, “**'যেখানেই ঈম্বরবি*্বাস সেখানেই মান্‌ষের মধ্যে 
দব্যচেতনার প্রভাব। আমাকে যদি এ কথা আঁঝ্বাস করতে হয়, আমার সহজাত 
বি*বাসের বিরুষ্ধে যাদ আমাকে মানতে হয় যে ঈশ্বর কেবল খীষ্টধম[বিলীম্বীদের 
*"তবে আমি নিজেকে খটেন্টান বলতে পারবো না।” প্রকৃতই আমরা সংকণর্ণতায় 
বসে উদারতার স্বপ্ন দোখ। মাতৃজঠর থেকে আমরা ছিড়ে বোরয়ে পাঁথবীর আলো 
দেখবার মতন আমাদের তাই সন্জানে স্বশিক্ষায় আত্মমুক্তি দরকার। না হলে 
ঈশ্বরচিন্তা এবং ধর্মবোধও ক্ষুদ্র গশ্ডি ভাঙতে পারবে না। জানিনা কবে রবীন্দ্র 
নাথের ভাষায় বলতে পারবো, “ওরে সংকীণ” ঘরের অধিবাসী, ঘরের দরজা ভেঙে- 
চুরে ফেলে দাও । আমরা উৎসবের দেবতাকে দর্শন করে মনযষ্যত্বের জয়াতলক এ*কে 
নেব, নতুন ধর্ম পরিধান করব ।” অন্যথায় মানবতার অসম্মানের মধ্যে অম্থকার 
এ'দো গাঁলতে আমাদের সমস্ত আধুনিক ধ্যান-ধারণা ব্যর্থতায় পর্যবসিত, 
হবে। 


ইসলাম, জাতপাত ও প্রগ্াত ১৭১ 

১. কে, এম. আশরক £ হিনুস্তানের জনজীবন ও জীবনচযা 

২ জহরলাল নেহেরু £ ভারত শঞ্ধীনে 

৩ ম্াগিক মহম্মদ জীয়সার এই বিবরণের উল্লেখ করেছেন কে এম* আশরফ £ 
হিন্দুস্তানের জনজীবন ও জীবনচধা 

৪ রশীদ আল্‌ ফারুফী £ মুসলিম মানস : সংঘাত ও প্রতিক্রিয়া 

৫ জয়নারায়ণ সেন, দেশ £ ১৬ এপ্রিল ১৯৮৮, পৃ ৫৩-৫৪ 

৬ বদরুদিন উমর £ ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যামাগর ও উনিশ শতকের বাঙালা ঘমাজ 

* এ উক্তির উল্লেখ করেছেন ডঃ সর্বপল্লী রাধাকষ্ণন £ ধর্মে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 


দলিত রাজনীতি প্রসঙ্গে 
বাসব সরকার 


ভারতে দলিত রাজনীতি অপেক্ষাকৃত সাম্প্রতিক কালের ঘটনা ! সত্তরের দশকের 
মাঝামাঝি থেকে তার সূচনা হয়েছে। মহারান্ট্রে "দলিত প্যান্থার” নামের সংগঠন 
গড়ে ওঠার পর থেকেই রাজন1তির পরিভাষায় “দলিত” শঘ্?টি চাল হয়। সমাজের 
অবহেলিত অংশের কথা জোরালোভাবে তুলে ধরাটাই তার লক্ষ্য ছিল। মহারাণ্টের 
রাজনীতির জাঁটল ধারায় দলিতদের ভূমিকা বর্তমানে কোন পধাঁয়ে রয়েছে বলা শন্ত। 
কিন্ত; ভারতীয় রাজনীতির একটি ধারারপে দালিতদের বন্তব্য অন্যান্য রাজোও 
কিছুটা ছড়িয়েছে। জানা গেছে গত বছর পঞ্জাবের নিঝচিনে দলিত নামের একটি 
সংগঠন অংশ গ্রহণ করে। অকালিদের সঙ্গে প্রাতিযোগিভায় তাদের সাফল্য না 
এলেও, অন্ততঃ একুশটি নিবচিনী কেন্দ্র তারা কংগ্রেস প্রার্থীদের পরাজয় স্ুৃনীশ্চিত 
করেছে। 

হন্দু ভারতের অন্যান্য রাজ্যেও দাঁলিত রাজনীতি অদূর ভাবষ্যতে মাথাচাড়া 
দেওয়া মোটেই কষ্টকঙ্পনা নয়। কারণ যে পাঁরাস্থাঠতে দলিতরা প্রাতী্ঠিত 
রাজনোৌতিক দলগুির বাইরে নিজেদের স্বতশ্ত সংগঠন গড়ে তোলা অপাঁরহার্য মনে 
করেছে, পালামেন্টারণী ব্যবস্থার চৌহদ্দির মধ্যে নিজেদের স্বতন্তরতা প্রতিষ্ঠা ও 
আদাঠ়ের জন্য 'নবাচনে অংশ 'নিয়েছেঃ সেই ধরণের পাঁরাস্থাত অন্য 'হন্দীভাষী 
রাজ্ও বিরল নয়। সুতরাং দালত নামের কোন কোন সংস্থা যদ কোন কোন রাজ্যে 
দেখা দেয়, প্রবহমান রাজনৈতিক ধারায় তারা যদ নতুন কোন নান্লা যোগ করার 
মতো শান্ত সণ্চার করতে পারে, সেক্ষেত্রে দলিত রাজনীতি অন্যন্র দেখা দেওয়া 
বাচন্ত্র নয়। 

লক্ষণীয় যে পশ্চিম বাংলা, আসাম কিম্বা উীঁড়ষ্যায়, প্রায় সমগ্র দক্ষিণ ভারতে 
দালত রাজনীতির তেমন কোন অন:প্রবেশ ঘটেনি । এই উপমহাদেশের আগ্ীলক 
বৈচিত্র্য তার অন্যতম কারণ । পশ্চিম বাংলা, ত্রিপুরা ও কেরলে সাধারণভাবে বাম 
রাজনীতি, বিশেষতঃ কমিউীনস্ট অন্দোলনের এীতহ্য দাঁলত ধরণের কোন সংগঠন 
গড়ে ওঠার অন্তরায় । আসামে ছান্র ও যুবদের ম.লতঃ নেটিভিস্ট (10811519) 
আন্দোলন দাঁলত মানাসকতাকে ব্যাপক হতে দেয়নি । উড়িষ্যায় দলিত আন্দোলনের 
সামাজিক 'ভীত্ত থাকলেও পশ্চিম বাংলা ও অম্ধের প্রভাব তার সাংগঠানক বিকাশে 
বাধা 'দিয়ছে। আর তম্ধ2, তামলনাড়, কেরল ও কর্ণাটকে রাজ্য রাজনধতির 
জাঁটলতায় দলিতদের স্বতন্ত্র শন্তি হিসাবে গড়ে ওঠার বাস্তব পাঁরবেশ দানা বাঁধতে 
পারেনি । অন্ধ, তামিলনাড়; এবং কেরলে কমিউনিস্টদের এককালীন প্রাধান্যের 
রেশ রাজনপাঁতিতে দলিত প্রভাব বিস্তারে আনবকুল্য করোন। বণটিকের রাজনোতিক 


দূলত রাজনাতি প্রসঙ্গে ১৭০৩ 


এীত্হ্য দলিতদের প্রভাব বিস্তারের পারপন্থণ হয়েছে । কিন্তু দাঁলত বলতে ব্যাপকার্ধে 
যাদের বোঝানো হয়, সমাজের সেই অংশের যথেষ্ট দুগ্গতি থাকা সত্বেও এইসব 
রাজ্যে তথাকথিত দলিত রাজনীতি সুবিধা করতে পারেনি । 

প্রশ্ন হলো, দালত কে বা কারা? এক কথায় বলা যায় সমাজের নিয়বর্গের 
শ্রেণীচেতনায় উদাসীন কিন্তু স্বতগ্্রতা সম্পকে সজাগ সংগঠিত জঙ্গী অংশের নাম 
দলিত । ১৯৮১ সুমারিতে ভারতের মোট জনসংখ্যা ৭৫ কোটির মধ্যে প্রায় ৩৫ কোটি 
যে মানুষ দারিদ্র্য সীমার নগচে বসবাসকারশ বলে 'চিহ্ছি 5 হয়েছে, দাঁলতরা হলো 
তারই একান্তভাবে গোম্ঠণ সচেতন, সংঘবদ্ধ একটি অংশ । 

ভারতীয় অর্থনীতির বর্তমান কাঠামোয় তাদের অবস্থান সবার নীচে । যেস্তরে 
মানুষ "দন আনে 'দিন খায়” সেই স্তরে পেশছবার সুযোগ ও যোগ্যতা থেকেও 
তারা বণ্চিত। কৃষিতে তারা খেতমজ:র বা তারো নীচের স্তরের মান, যাদের জীবনে 
বূভূক্ষা ছাড়া আর 'কছুর নিশ্যয়তা নেই। কোন কোন অণুলে দাস শ্রমিকরপেও 
তাদের দেখা যায়। এহেন মানুষদের মধ্যে যারা কোন মতে বৃহত্তর সমাজের কিছ 
পরিচয় পেয়েছে, তা সে কর্ম বা শিক্ষা যে কোন সমন্রেই হোক না কেন, মলতঃ তাদের 
উদাম আর উদ্যোগেই দলিতদের স্বাতন্্য চেতনার গোড়াপত্তন হয়েছে । গাম্ধা ঘুগে 
তাদেরই একাংশ হারজনরযপে চিহ্ছত ছিল। আজো সরকারী পরিসংখ্যানে তারা 
তপশশন্ভুক্ত জাতি বা উপজাতি বলে উল্লাখত হয়। যাঁদও তপশীলন সমাজের সব 
অংশ দলিত পধাঁয়ে পড়ে না। 

তিরিশের দশক থেকে আদ্বেদকরের নেতৃত্বে সমাজের এই অংশ যখন ভারতায় 
রাজনপীততে নিজের প্রাতিষ্ঠায় ব্রতী হয়েছিল, তখন গাম্ধীর রাজনোতিক দ্‌রদশিতা 
ইংরাজদের 'িবভেদের রাজনীতি সংষ্টির প্রচেম্টাকে বানচাল করার জন্য, গাম্ধী 
আন্দোলনের মূল ধারার সঙ্গে তাদের গ্রথত করার প্রয়াস পেয়েছিল। কিছু 
সামাঁজক সংস্কার আর রাজনৈতিক সমতালাভের সম্ভাবনা তুলে ধরে গাম্ধী এই 
অংশকে সামাজিক স্থিতাবস্থা রক্ষার কাজে ব্যবহার করতে পেরোছিলেন। ম্বাধীনতা- 
উত্তর কালেও সেই ধারা অব্যাহত আছে। সমাজের অন্যান্য অংশের মতো এদের 
মধ্যেও নানা স্তর গড়ে উঠেছে। যেখানে যারা ক্ষমতার যতো কাছাকাছি যেতে 
পেরেছে, সামাজিক 'স্থিতাবস্থা বজায় রাখতে তাদের আগ্রহ ততোই বেড়েছে । আবার 
দেশের রাজনোতিক বিকাশের টানাপোড়েনে যারাই ক্ষমতা থেকে বত হয়েছে তারা 
বণণব্যবস্থার অন্তহিহিত বৈষম্যকে দর করার জন্য সামাজিক সহনশাীলতার বদলে 
শ্রেণসংগ্রাম শুর: করার কথা বলেছে । জগজীবন রাম ছিলেন সেই ধরণের একজন 
রাজনগাতিক। হুরিজনদের বাৎসারক সমাবেশে সন্ত রূইদাসের ছবির পাশে ভন্তদের 
পূজা পেতে যেমন তাঁর বাধোনি, ক্ষমতায় থাকা কালে হারজনদের চলতি ব্যবস্থার সঙ্গে 
তপোষ করে চলাকে যিনি প্রা ব্রতর:পে প্রচার করতেন, ক্ষমতাচ্যুত জগজীবন রামের 
শ্রেণসংগ্রাম শুর; করার হুমাক তার পাশাপাঁশ নিতান্তই শন্যগভ' শোনাতো'। 


১৭৪ জাতপাতের রাজনীতি 


সাধারণভাবে হরিজন বা তপাশিলী ও আদিবাসী নেতাদের চিন্তা-চেতনার মান 
ব্ন্তি 'িদ্বা গোষ্ঠণকেশ্দ্িক সাফল্যের মাপকাঠির বোঁশ উপরে উঠতে গারোন। 
সমস্ত বুজোঁয়া দলগুলি সম্পকে একথা কমবেশি প্রযোজ্য । দেশে বামপন্থী 
রাজনখাতির প্রচার ও প্রসার নানা আন্দোলনের সংন্রে ঘটেছিল বলেই সেখানে সামাজিক 
স্থিতাবস্থা ভাঙার কথাই বড়ো হয়ে ওঠে । কিন্তু এই উপমহাদেশে সামাধঞ্জক 
অর্থনৈতিক বিকাশের বৈষম্য, বামপন্থী রাজনীতির বিস্তারে বাধা সৃণ্টি করায় 
সর্বভারতশয় ভিত্তিতে সমাজের এই অবহেলিত অংশের বোশর ভাগই বামপন্থণ 
রাজনীতির বাইরে থেকে গেছে । ফলে শ্রেণগচেতনার 'বিকাশ এই অংশের মধ্যে 
নিতান্ত খণ্ডিত, অসম্পূর্ণ রয়ে গেছে । শুধু তাই নয়, সমাজের অন্য অংশগলি 
সামাঁজক বাস্তবতার আভিঘাতে যখন 'নিজের থেকেই সচেতন হয়ে বামপন্থার দিকে 
আকৃষ্ট হয়েছে, তখন এই অংশ নিদারুণ পশ্চাৎপদতায় তার কোন হদিশ করতে 
পারেনি । এট হলো দলিত সমস্যার একাট 'দিক। 

দালত সমস্যার আরেকটি দিক যা গত কয়েক বছরে দেশের নানা স্থানে প্রকট 
হয়ে উঠেছে, যার চরম প্রতীকী প্রকাশ হলো আরওয়ালের বীভৎস হত্যাকাণ্ড, 
তার সূচনা স্বাধীনতা-উত্তরকালে। আপোষের ভিত্তিতে ক্ষমতা হস্তান্তরে সমাজ- 
জীবনের গভীর যেসব সমস্যাগ্শীলকে তখনকার মতো চাপা দিয়ে রেখোছল, এই 
বীভৎসা তারই অনিনবার্ধ প্রকাশ । 

ভারতীয় জনজীবনের সনাতনী ধারায় ধর্ম ও বর্ণের যেসব সংস্কার বদ্ধমংল 
হয়েছিল গাম্ধী নেতৃত্বে কংগ্রে সেইসব কুসংস্কারের মৃূলোচ্ছেদ না করে আপাতঃ 
বোঝাপড়ার এক পাঁরমণ্ডলে ক্ষমতা দখল করতে চায়। ভারতের শাসক শ্রেণীর 
স্বার্থে রাষ্ট্রক্ষমতা দখলের পাঁরবতে দেশাবিভাগ ও শ্রেণণ সমঝোতার মূল্যে রাষ্ট্র 
ক্ষমতায় গদীয়ান ছওয়াটাই তার লক্ষ্য ছিল। দেশের বোঁশর ভাগ মান্‌ষের মনে 
গবাধীনতার অর্থ জাতীয় পতাকা, জাতীয় সংগীত, জাতীয় রাজধানী আর দেশশ 
মন্ত্রী ও আমলা ছাড়া অন্য 'কছ? যে হতে পারে তার আভাসও দেওয়া হয়নি । মানুষ 
জাতীয় নেতৃত্বকে বি*বাস করেছিল এই ভেবে, এই ভরসা থেকে যে স্বাধীনতা আন্দো* 
লনের নানা পর্বে ঘোঁষত লক্ষ্যমান্তা এবং 'তাঁরশের দশক থেকে বহুল প্রচারিত 
কমণসূচাঁ ও পরিকল্পিত বিকাশের পথ গ্রহণ করলে তাদের সমস্যার সবটুকু না হলেও 
অনেকখানি সমাধান হবে। স্বাধীনতা-উত্তর বছরগুলিতে সেই প্রত্যাশা ক্রমেই 
নিম্ঘল হতে থাকে ॥। তবুও চেতনার মানে তারতম্য সেই হতাশাকে সহজে দেশব্যাপণ 
[ক্ষোভে পাঁরণত হতে দেয়নি। 

গ্রামীণ ভারতে স্বাধীনতা-উত্তরকালীন পারবর্তনের ধাক্কা যখন তৃতণয় 
পাঁরকজ্পনার শুর থেকেই সংকটের চেহারা নেয়, ১৯৬৩ সালে লোকসভায় বিখ্যাত 
দারিদ্র সম্পার্কত গব্র্কে নেহরু যখন স্বীকার করেন দেশে শঙ্পায়ন ও জাতীয় 
আয় বাষ্প হওয়া সত্বেও ধনীরা আরো ধনী এবং গারবরা আরো গারব হচ্ছে, প্রার 


দলিত রাজনশীত প্রসঙ্গে ১৭৬ 


তখন থেকেই “দলিত” সংগ্রামের পটভাঁম রচিত হয়। যাটের দশকের মাঝামাঝি 
থেকে দেশের কোন অংশে সবুজ বিপ্লব আর অন্যত্র কষ উৎপাদন ও বন্টনের 
সমস্যা কৃষক সংগ্রামের এক "বস্তুত প্রোক্ষত গড়ে তোলে । প্দাঁলত” চেতনার 
সেটাই ছিল গোড়াপত্তন । 

প্রাক-স্বাধধনতা পর্বে যুক্তুপ্রদেশ ও 'বিহারের কৃষক আন্দোলন স্বরাজ চেতনার 
সঙ্গে কৃষক সমস্যার প্রত্যক্ষ সম্পকেরি 'দিকটর প্রাত কংগ্রেস নেতৃত্বকে সচেতন 
করোছিল। তখন জাতীয় আন্দোলনের লক্ষ্যমান্রার সঙ্গে এই সমস্যার সমাধানকে 
যুন্ত করতেও তাঁরা "দ্বিধা করেনান। বস্তুতঃ ফৈজপুর কংগ্রেসে সভাপাতিরপে 
নেহরুর বন্তৃতায় সমাজতন্তের যেসব কথা শোনা 1গয়েছিল, তার পটভ্মিতে 
শিজপায়ন, জামদারশ প্রথা বিলোপ, কৃষককে জমির মালিক করার প্রাতশ্র.তি খুবই 
স্বাভাঁবক মনে হয়োছিল | পণ্চাশের দশকে প্রধানমন্ত্রী নেহর;র বন্ত-তায় সমাজতাম্প্িক 
ধাঁচের সমাজ গড়ার সংকঞ্প বারবার উচ্চারিত হতে থাকায় এমন বিশ্বাস গাড়ে ওঠা 
স্বাভাঁবক ছিল যে দেশে কায়েমণ স্বার্থের অবসান ঘটবে । কদ্তু অসম্পূর্ণ ভাম- 
সংস্কার, বিপুল ক্ষাতপূরণের ভিন্তিতে জমিদারণ প্রথা বিলোপ, সরকারে ন্যস্ত জমি 
বণ্টনের মাধ্যমে গ্রামাণ্চলে ধন ও মধ্য চাষীর স্তর সৃষ্টি, ভোট ব্যাঙ্ক রূপে তাদের 
উপর শাসক দলের 'নিভ'রতা গ্রামীণ ভারতে যে পাঁরবেশ গড়ে তোলে, সেখানে 
ছোট চাষখ, বর্গা চাষা, ভূমিহীন ও খেতমজ:রদের মধ্যে আশাহত বিক্ষোভ বাড়াতে 
থাকে । তার সঙ্গে যুস্ত হয় বর্ণ ও ধমের সমস্যা। 

গাম্ধী সমাজের অচ্ছৎ জনগোম্ঠীকে হরিজন নাম 'দিয়ে মানবতার দৃম্টিকোণ 
থেকে কিছু সংস্কার করে, তাদের বৃহত্তর হিন্দ সমাজের অংশ হিসাবে ধরে রাখতে 
চেয়োছিলেন। তিরিশের দশকের মাঝামাঝি থেকেই মুসলিম লগের স্বাতন্ত্যবাদ? 
আন্দোলনের মুখে বর্ণহন্দ; সমাজও রাজনৈতিক প্রয়োজনে গাম্ধীর নতি মেনেছিল। 
১৯৪৭ সালে দেশ বিভাগে সেই প্রয়োজনের অবসান ঘটে । তারপর স্বাধীন ভারতে 
জনগণের সপ্ত প্রত্যাশার বিস্ফোরণ, জনসংখ্যা বৃদ্ধি এবং জমিতে জনসংখ্যার চাপ 
বুদ্ধি পেতে থাকায় ধনী ও মধ্য চাষার সঙ্গে ছোট ও বগাচাষী এবং ভূমিহীন ও 
খেতমজ_রের হ্বদ্ঘ বাধতে থাকে । গ্রামীণ ভারতের বম্তীর্ণ অণ্চলে আঁচরে সেই 
তন্ঘ বর্ণ ও জাতিভেদের সমস্যারূপে আত্মপ্রকাশ করে। দলিত রাজনীতি হলো 
তারই আধীনক রূপ। 

ভারতীয় রাজনশীতিতে বর্ণ সমস্যা সমাধানের চেষ্টা করা হয়নি। বরং 
আদিবাসী, হারজন প্রভাতি অনুন্নত স্তরের মানুষ অনেক প্রত্যাশা নিয়ে দগঘ“কালখন 
বঞ?নার পর যখন নিছক আত্মরক্ষার তাগিদে সংঘবদ্ধ হতে শুর করেছে তখনই গ্রামণণ 
কায়েমী স্বার্থ বণ” ব্যবস্থাকে হাতিয়ার করে তাদের উপর ঝাঁপিয়ে পড়েছে। 
জাতপাতের রাজনীতি এই ব্যবস্থার অঙ্গ 'হসাবে গড়ে ওঠায় এই সংকট থেকে পাঁরশ্লাণের 
কোন সহজ পথ আর খোলা নেই। সংগাঠত কৃষক আন্দোলনের ব্যর্থতার কথাও 


১৭৬ জাতপাতের রাজনশাতি 


প্রসঙ্গতঃ অস্বাঁকার করা যায় না। তিরিশের দশকের মাঝামাঝি যাঁরা দেশে কৃষক 
আন্দোলন গড়ে তোলায় এবং সারা ভারত িসান সভা প্রাতঞ্ঠায় নেতৃত্ব দিয়েছিলেন, 
যেমন বহারের স্বামশ পহজানম্দ, বণ ব্যবস্থার বিলোপ ঘটানোর জন্য কৃষক সমাজের 
মানসিক প্রস্তুতি গড়ে তোলার 'দিকে তাঁরা নজর দেননি। স্বাধনতা আন্দোলন 
ব্যাপক গণসংগ্রামের রঃপ নিলে, শোষক ও শোঁষতের সম্পক অন:ধাবনের মাধ্যমে যে 
শ্রেণীচেতনা গড়ে উঠতে পারতো, এদেশে সেটাও অপপারণত, দুর্বল থেকে গেছে। 

মানের ক্রমবর্ধমান দারিদ্র্য যে শ্রেণীচেতনার বিকাশ ঘটায় না, তার জন্য 
দরকার সংগ্রাম ও সচেতন প্রয়াস, আজকের সমস্যা সেই মোঁল সত্যকে তুলে ধরেছে। 
ভারতের মতো বিরাট, জনবহুল ও বৈচিত্র্যময় দেশের রাজনৈতিক স্বাধীনতার জন্য 
সংগ্রাম ও সাংস্কৃতিক বিপ্লবের প্রমার পাশাপাশি চলার যে প্রয়োজনীয়তা 'ছিল, 
আপোষে ক্ষমতা হস্তান্তরের রাজনীতি তাকে বাস্তবায়িত হতে দেয়নি । তাই মেহনতগ 
মানুষের ব্যাপক এঁক্যের 'ভাত্তে সামাজিক প্র্গাতর লড়াই দেশব্যাপণ কোন জোয়ার 
সৃষ্ট করতে পারছে না। এই ব্যথতার এতহাসিক কারণ যাই থাক, কমিউনিস্ট 
ও বামপন্ছী আন্দোলন তার দায়ভাগ অস্বীকার করতে পারে না। 

সেই অবস্থার সুযোগ নিয়ে, বস্তুতঃ গণতাশ্দিক বিকাশের পথ রুদ্ধ করার জন্যই 
কায়েমণ স্বার্থের নানা প্রাতভ্‌রা সমাজের অন-ন্নত অংশের চেতনার নিম্ন মানকে কাজে 
লাগিয়ে মেহনতী মানুষের ব্যাপক এঁক্যকে ব্যাহত করছে । দলিত রাজনধতি হলো 
তারই প্রকাশ । আসলে এদেশে যে ব্যাপক সমমাজিক পারিবর্তনের প্রয়োজন রয়ে 
গেছে, যার প্রথম ধাপ হিসাবে যে গণতান্ত্রিক অগ্রগতি ঘটানো দরকার তার গোড়াপত্তন 
হতে পারে শ্রমিক ও কৃষকের মৈন্রীতে। সেখানে দলিত রাজনীতি কৃষক সমাজের 
একটি সচেতন তংশকে সেই মৈত্রীর পথ থেকে দরে সাঁরয়ে নিতে তৎপর । সন্দেহ 
নেই যে কৃষক সম্প্রদায়ের একান্ত নিজন্ব কোন সমস্যা যদি থেকে থাকে, তাহলে তার 
সমাধান তাদের নজেদেরই খুজে বের করতে হবে । সেটা হবে সামহক সামাজিক 
অগ্রগতির একটি 'দিক মান্ত। কিন্ত; যেসব সমস্যার সমাধানের গঙ্গে সমাজের বৃহত্তর 
স্বার্থ জাঁড়িত, সমাজের ব্যাপক পাঁরসরে যার মোকাবিলা করা না গেলে কোন কা'কর 
সমাধান অসন্তবঃ সমাজের এই পিছিয়ে পড়া অংশকে স্বাতন্ত্র্য চেতনায় উদ্বুদ্ধ করে 
তার সমাধান করা যাবে না। 

ভারতের কৃঁষ ব্যবস্থার পরিবর্তন যেমন সমগ্র ভারতীয় অথ-নশীতর পারবর্তনের 
সঙ্গে গ্রাথত তেমনি কৃষক সমাজের পারবত“নও সামাজিক রূপান্তরের সঙ্গে জড়িত । 
দলিত রাজনীতি মানুষের সঙ্গত বিক্ষোভের স্থযোগ নিয়ে সেই লক্ষ্য থেকে কৃষক 
সমাজকে সাঁরয়ে রাখতে চায়। বর্ণব্যবস্থার বিরুদ্ধে অত্যন্ত জরুরী লড়াই সম্পর্কে 
সেই একই কথা খাটে। প্রগ্াতশখল মানুষ, গণতাদ্িক আন্দোলন যেমন এই 
সমস্যাকে উপেক্ষা করতে পারে না, তেমনই অথ-নৈতিক, সামাজিক, রাজনৈতিক ও 
সাংস্কৃতিক এই ব্যাপক পধায়ের পারিবত'নের সঙ্গে যত্ত করতে না পারলে তার কোন 


দলিত রাজনশীাত প্রসঙ্গে ১৭৭ 


স্থায়ী সমাধানও সম্ভব নয়। সমস্ত বণ ও সম্প্রদায়ের মানষের সমবেত উদ্যোগেই 
তার সমাধানের পথ প্রশস্ত হতে পারে । 

হারজন, আদিবাস+, 'গিরিজন ও নানা অনুল্ত সম্প্রদায়ের মানুষদের সমাজের 
অপেক্ষাকৃত অগ্রণী অংশের সমপযঁয়ে উন্নীত করার জন্য যে ধরণের বিশেষ ব্যবস্থার 
প্রয়োজনীয়তা রয়েছে, যেমন আসন সংরক্ষণ, তেমনই যাতে সংরক্ষণ নণাত 
কোন কায়েমী স্বাথের জন্ম না দেয় কিংবা শাসক শ্রেণকে গণতান্ত্রিক 
সংগ্রামের 'বরৃদ্ধে এই সম্প্রদায়কে ব্যবহার করার স্থযোগ না দেয়, সমাজের বৃহত্বর 
স্বার্থেই সেদিকে নজর রাখতে হবে । দলিত রাজনশীতি সমস্যার গভীরতা বোঝার 
জন্য প্রাসাঙ্গক হলেও তার অস্তানণহত 'বিভেদের শান্ত সম্পর্কে সতর্ক না থাকলে 
গ্রাম ও শহরের ারোধ, আসলে কায়েমণ স্বার্থের 'বিরোধা শীন্তগৃলিকে ছিন্ন ভিন্ন 
করে দেবে । সমকালীন ভারতে সেই সম্ভাবনাও যথেষ্ট রয়েছে । শারদ যোশী 
প্রমুখদের কৃষক স্বাথরক্ষার আন্দোলনে তার স্বরংপ ধরা পড়ে । 

ভারতে সমাজ পাঁরবর্তনের সংগ্রামে শ্রীমক ও কৃষকের মৈল্লী এবং সমস্ত মেহনতাঁ 
মানৃষের এঁক্যের কোন 'িকজ্প নেই। সেই এঁক্য দরকার কায়েম স্বার্থ, দেশনী 
ও [বদেশশ পূশজ, [িকাশমান ব্যবস্থা ও সাম্রাজ্যবাদের সমস্ত চক্রান্ত মোকাবিলা 
করার জন্য। দলিত রাজনীতি সেই এঁক্যকে আঘাত করে বলেই পরোক্ষে কায়েম 


স্বাথের পোষকতা করে । 


জা. ৯২ 


বর্ণ, বর্গ, মার্কপবাদ ঃ মুক্তির পথ নব্দলিত বিপ্লব ? 
এ' কে" রায় 


ভারতবর্ষের মাটিতে মাকসবাদের যথার্থ প্রয়োগ সম্বন্ধে বিভিন্ন রাজনোতক পার্টি 
তথা সমাজাবন্ানী নানাপ্রকার পরপক্ষা নিরণক্ষা করেছেন । কিশ্তু আজ পর্যন্ত 
কোনটাই সফল হতে পারেনি। এর ফলে শাসক শ্রেণীর অনেক দুবলতা এবং 
অস্তীর্বরোধ থাকা সত্বেও 'বিকজ্প হিসেবে কমহ্যানস্টরা সামনে আসতে পারেনি বরণ 
যেন আরও পিছিয়ে যাচ্ছে। আজ কেন্দ্রে কংগ্রেসের বিকল্প জনতা 'কিংবা জনমোচা 
কমানস্টরা নয় যাঁদও বশ বংসর আগে লোকেরা তাই ভাবতো। মাকসবাদ' 
রাজনীতির সফলতা সমাজের 'বাঁভন্ন শ্রেণীর অবস্থার বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ এবং 
রাজসত্তার সাথে তার সম্বম্ধের সঠিক মূল্যায়নের উপর 'নর্ভর তাই সন্দেহ হয় এ 
ব্যাপারে নিশ্চয়ই কিছ: বড় ফাঁক থেকে যাচ্ছে যেটা তার অসফলতার কারণ । ভারতাঁয় 
সমানে একই সঙ্গে তিনপ্রকার অর্থব্যবচ্ছা দেখা যায় £ সামম্তী পুশজবাদশ এবং 
গুপাঁনবোৌশক । তারা কোথাও আলাদাভাবে, কোথাও একে অপরের সাথে জাঁড়য়ে 
আছে। অন্ধের হাস্তদর্শনের মত ভারতীয় সমাজের চিন্রণ সব সময়েই একাঙ্গী থেকে 
গেছে কারণ 'িনপ্রকার শোষণ ব্যবস্থা একসাথে ধারণ করে রাখবার বিশেষ কাঠামো 
এদেশের বর্ণব্যবস্থাকে কখনই এদেশের কময্যানস্টরা যথাযথ গুরুত্ব 'দিতে 
পারে নি। 

ভারতের বূজেয়া শ্রেণী কালো কিংবা সাদা, ছোট 'কিংবা বড় এদেশের রাজ- 
নগাতর উপর তার প্রভাব কম যেটা 'নিয়ে কম্যনিস্টরা আজ পণ্টাশ বংসর ধরে অন্তহাঁন 
এবং অর্থহীন 'বতক" চালিয়ে যাচ্ছেন। এদেশের রাজনশীতিতে যেটা প্রত্যক্ষভাবে 
প্রভাব বিস্তার করে আছে সেটা হচ্ছে বর্ণব্যবস্হার উপর ভিত্তি করা এখানের সমাজ 
এবং তার উপর উপর থেকে চুইয়ে পড়া প*ুজিবাদের প্রভাব ঘেটা 'বিভেদের প্রাচীরকে 
আরও পোন্ত করে দেশকে সামাজিক এবং আগ্ালক দ:হীদক 'দিয়েই অসমান 1বকাশের 
[বাভন্ন খণ্ডে ভাগ করে 'দিয়েছে। এখানে অগ্রসরবর্গ ওপনিবোঁশক, অনগ্রসর বর্গ 
সাম্প্রদায়ি-এর মাঝখানে মাকর্সবাদের স্থান কোথায়? উপর থেকে থোপা 
পশ্ীজবাদের বকৃত প্রভাব সমাজে পাঁরবর্তনকারী শ্রেণীসংগ্রাম সূষ্টি করে না, 
[িঘটনকারণ সাম্প্রদ্ণায়ক সমস্যা ল:ষ্টি করে যার রূপ আমরা পাঞ্জাব থেকে 
আসাম, কাম্মীর থেকে কন্যাকুমারণ দেখতে পাচ্ছি। 

ইউরোপে প্রথমে ধমাঁয় সংস্কার এসোঁছল, তার পর শিক্পবিপ্রব এবং শেষে 
রাজনোতিক পাঁরবর্তন। মার্টিন লুথর, 'স্টভেনসন এবং তারপর রুশো ভলটেয়র, 
মাস গণতম্ত, জনবাদ, সমাজবাদ ইত্যাদির চিত্তন ক্রমশঃ এইভাবেই পারস্ফুট 
হয়েছিল। কিজ্ঞ ভারতে ইতিহাস এরকম ক্মবদ্ধরপে বিকশিত হতে পারেনি । 


বণ? বর্গ, মাকসবাদ £ ম্যীন্তর পথ নবদালিত বিপ্লব ? ১৭৯ 


আজকে এর পুনরাবৃত্তি সম্ভবও নয়। এর প্রথম কারণ এতিহাসিক। যেবধৃগে 
ইউরোপে যশুস্তবাদ এবং বিজ্ঞানের প্রসার হয়োছিল তারও এঁ সময়ে উপাঁনবেশ ছিল। 
সামাজ্যবাদ৭ শান্ত এখানের অন্ধবিম্বাস এবং রক্ষণশশীলতার সাথে আপোস করেই 
রাজত্ব করতে চেয়েছিল । সাম্রাজ্যবাদীরা শাসন করতে এসেছিল, সংস্কার করতে 
নয়। তা সত্বেও সংস্কারের প্রচেষ্টা হয়েছিল। রামমোহন, বিবেকানন্দ, ফুলে, 
টৈয়দ আহমদ, দয়ানন্দ প্রমূখ এসেছিলেন । কিন্তু তাঁদের প্রচার এক সীমা পথন্ত 
এসেই থেমে গিয়েছিল । সমাজের ছু উপরের অংশ রঙ বদলালো, কিন্তু সমাজকে 
গভীরভাবে আলোড়িত করতে পারলো না। এক সামম্তী এবং ওপাঁনবেশিক শোষণের 
সঙ্গে আপোস করে এক মেরুদণ্ডহীন পশাঁজবাদের 'বিকাশ শুর: হল, যা কোন 
সামাজিক বিপ্লবের বাহন হতে পারলো না। কম্যনিস্ট ঘোষণাপত্রে মাকস 
প*-ীজবাদের এক বিপ্লবী ইতিবাচক ভূমিকার ব্যাপারে লিখোছিলেন যেটা অতাগতের 
সমস্ত সামন্তাঁ অন্ধাব*বাস তথা কুপমশ্ভুকতাকে ভেঙ্গে মানবপ্রাতভার বিকাশের এক 
মহত্বপূণ্ণ মার্গকে যুভ্ত করেছিল। কিন্ত্ত ভারতে এরকম কিছুই হয়নি । বরণ 
এখানে সমস্ত সামম্তী পরম্পরা এবং সংস্কারের সাথেই উপর থেকে প"ীজবাদী বকাশ 
শুর হল। এক সামন্ত শরণর পৃশীজবাদশী পোষাক পরেন । কেউ লালটুঁপি পরে 
নিজেকে সমাজবাদী এমনাঁক মার্কসবাদী বলেও ঘোষণা করলো । কিছ সব 
জায়গায় দ্বৈত চরিত্র থেকে গেল। আজ তাই আমরা এমন রাষ্ট্রবাদধ পাই 'যাঁন 
সবাঁকছুই 'বদেশী পছন্দ করেন, এমন সমাজনাদণ পাই যিনি জাতপাত মানেন, এমন 
মার্কসবাদী পাই যিনি পণ লেনদেন করেন। ঘরে পূজা করেন, বাহরে নাস্তিক । 
চাই মহিলা রাজনীতি করে কিন্তু 'নিজের স্বী নয়। বহুদিন আগে যেটা নিয়ে 
'ব্রাটশ কম-্যানস্ট পাটির নেতা হ্যাঁর পাঁলট কলকাতায় ঠাট্টা করোছলেন। সামাজিক 
এবং রাজনোতিক জীবনের এই 'বিরোধ আজ বিকট হয়ে সমস্ত স্বাভাঁবক গবকাশের 
বাধক হয়ে দাঁড়য়েছে । বিচার এবং আচার, কথা' এবং কাজ, আদর্শ এবং উদ্দেশ্য 
মধ্যে ফাঁক আজ সমস্ত রাজনগতিকেই নাঁতিহদীন করে 'দিয়েছে। আমাদের ধর্ম- 
নরপেক্ষতাও আজ ঈশ্বরের রাজনশীতর উপর আশ্রত যার বিষবক্ষ আমরা 
মুর্শদাবাদের কাটরা মসাঁজদ থেকে অযোধ্যার রামজন্মভুম--বাবার মসাঁজদের 
[বরোধের মধো দেখতে পাচ্ছি। 

ভারতের সমাজের হ্াভাবক বিকাশ না হওয়ার "দ্বিতীয় কারণ এখানকার বণ-- 
ব্যবস্থা যার কোন তুলনা পৃথিবীর কোন সমাজে নাই । এটা মনে রাখার যোগ্য যে 
বর্ণবাবস্থা শুধু কোন সামন্তাঁ সংস্কার কিংবা বৃত্িগত বাঁটোয়ারা নয় বর্ণ এক 
ধর্মীয় মান্যতার সাথে সমাজের মধ্যে শ্রমবিভাজন যেটা শারণীরক এবং উৎপাদক শ্রমকে 
সবসময় হেয় দ্াষ্টতে দেখেছে । সমাজের বণ“ব্যবস্থায় কোন মানষের স্থান আজও 
শারশীরিক শ্রমের প্রীতি তার মনোভাটবর প্রতীক । বর্ণসোপানকে কেন্দু করে ভারতের 
সামন্তী ব্যবস্থা পৃথিবাঁর সবথেকে কুশল সামন্ত শোষণব্যবন্থা ছিল। মন7সংহিতার 


১৮০ জাতপাতের রাজন”তি 


সামাঞ্জক মানযতা এবং কোৌটিল্যের অথশাস্ত্ের উপর দাঁড়িয়ে এ বাবস্থা এ সময় 
শুরু হয়েছিল যখন পথবীতে অন্য জায়গা দাসব্যবস্থার মধ্যে দিয়ে পার হচ্ছিল, 
এবং এ ব্যবস্থা আজও টিকে আছে যখন প:থবাীর এক বড় অংশে সমাজবাদণা সমাজ 
প্রতিষ্ঠিত হয়েছে এবং ভারতের মধ্যেও দুই রাজ্যে মাকসবাদীরা শাসন করছে। 
আজ থেকে কয়েক হাজার বৎসর আগে লেখা খগ্বেদের দশম মণ্ডলে এক বিরাট 
পুরুষের কঙজ্পনা আছে। যার মাথা থেকে ্রাঞ্ছণ, ভুজ থেকে ক্ষত্রিয়, পেট থেকে 
বৈশ্য এবং পা থেকে শদ্রের জম্ম হয়োছিল। এটা বর্ণ এবং বর্গের সম্বম্ধ স্পন্ট 
করে। ভাগ্য নিহিত হয়ে আছে । তাকে শুধু স্বীকার করতে হবে। সমস্ত সংরক্ষণ 
এবং বড় বড় আদর্শের কথার পরেও আজও সমাজের মধ্যে এই চিন্র পাই যেখানে 
উচ্চপদে উচ্চবণে'র ভরসার এমন 'কি কমন্যনিস্টপার্টির মধ্যেও । সেনাপুলশে ক্ষান্রয় । 
জগজ্ীবন রাম রক্ষামন্্ী হতে পারে কিন্ত; রাজপুত ব্রিগেডের মত চামার 'ব্রগেড 
হতে পারে না। ব্যবসা বাণজ্যে বৈশ্যরা আছে। আর সব থেকে নীচে চতুথবর্গের 
কর্মচারী কিংবা খেতমজদ্‌র হরিজন আদবাসখরা। এটা শুধু 'হম্দধমে'র মধ্যেই 
নয় । মাটির এমান গুণ এটা মুসলমান, খ্রীস্টান, শিখ সমাজের মধ্যেও পাই যেখানেও 
সংরক্ষণের জন্য দাব আছে। ডাঃ আদ্বেদকের বৌধ্ধধম গ্রহণ করেও সমাজে 
মাহারদের স্থান বদলাতে পারেনান। কোিয়ারী, কলকারখানাতেও একই চিন্র। 
খাঁনর মধ্যে কয়লা কাটার কাঁঠন কাজে হরিজন আঁদবাসণ, কিম্ত; অফিসের বাব; কিংবা 
কো'িয়ারখর ম্যানেজার আজও উচ্চবণের । আন্থ্নেপলজিকাল সাভে" অফ ইস্ডিয়া 
(40011009198 50155 01 [10019 4৯91) গরপোর্টে আছে, জমি আজও উচ্চ- 
বর্ণের হাতে কিন্তু চাষ করে বর্ণসোপানে যারা নীচে তারা । স্বাধীনতা সংগ্রামের সময় 
চিন্রটা 1কছুটা পালটাচ্ছিল এবং শ্রমের মযদ্া প্রতিষ্ঠিত হচ্ছিল সমাজে । কিন্তু 
স্বাধগনতার পরে গবদেশী জর এবং কম্পুটার সংস্কতি আবার পরজীবাঁ সমাজের 
সাম্রাজ্কে মজবুত করে 'দিয়েছে। বোফর্স এবং ও এন. জি. 'সি.-এর কাঁমশনের 
দনীণত নিয়ে যে আলোচনা চলছে সেটা উল্মন্ত অর্থনীতির একটা ছোট দিক। 
সবথেকে ঝড় দুনাঁতি এটা শ্রম এবং উদযোগের সংস্কৃতি থেকে সাঁরয়ে সমস্ত সমাজকেই 
পরাশ্রয়শ মেরদণ্ডহণন তথা চারন্তছাীন করে 'দিয়েছে। 

ভারতে তাই কোন সমাজাবিপ্লবের অভাবে বণবযবচ্থাকে ভেঙে বর্গব্যবস্থা হয়নি। 
বর্ণব্যবস্থাই কিছ উপরের গাঁরবর্তনের সংথে আজকের বর্থব্যবচ্থায় পারণত হয়েছে । 
তাই আধকাংশ ক্ষেত্রেই বর্গ এবং বর্ণ সমাথবোধক ॥ শুধু তাই নয় বর্ণের নামে 
অত্যাচার দমন বর্গের নামে অত্যাচার দমনের থেকে অনেকগুণ বেশী । বোদ্বাই-এর 
লক্ষ কাপড়ের কলের মজদুরের লম্বা লড়াইয়ে কার:র প্রাণহানি হয়নি কিন্তু এর থেকে 
ভানেক বম লড়াইয়ে পাশের থানে এলাকাতে অনেক আদিবাসণর প্রাণ গিয়েছে কিংবা 
আজকের [বিহারের জাহানাবাদে । আশ্চ্* নাই যখন পাঁণ্ডত নেছের.্‌ চীন 'গিয়োছলেন, 
মাগু জে দ প্রথমেই জানতে চেয়েছিলেন কি করে তিনি ভারতে জটিল বর্ণ এবং 


বণ বর্গ” মা সবাদ £ মনন্তির পথ নবদালিত বিপ্লব ? ১৮১ 


জাতিসমস্যার সমাধান করছেন যেটা সপ্তম লোকসভাতে মণ্ডল কমিশনের উপর ভাষণে 
ীবীলরাম ভগৎ জানান যান এ সময় নেহের্‌র সাথে ছিলেন । 

পশ্চিমবাঙ্গের মাক“সবাদীরা গর্ব করে থাকেন যে ভারতবষে'র এ রাজো জাতপাতের 
প্রভাব রাজনখাঁতিতে নাই । কথাটা সাত্য নয়। পশ্চিমবাঙ্গলাতেও কোন ব্রাহ্মণ 
জমিতে লাঙল দেন না এবং কোন হরিজন কোন রাজনৈতিক পার্টির নেতা নয়। যে 
যাদুর বলে রাজত্ব করবার সমস্ত প্রতিভা শুধু উচ্চবর্ণেই সীমাবদ্ধ সে যাদু 
প্চমবাঙ্লাতেও কাজ করছে । শুধু পার্থকা একটাই, এখন সবাই কিছ: নরম 
হয়ে সীমার মধ্যে চলে আর উচ্চবর্ণের বিষদাতি পা'টি“সনের কারণ ভাঙ্গা যেটা একটা 
অদশ্য লমাজাবপ্লবের হাতিয়ার হিসাবে কাজ করেছে । তাহলেও এই আংশিক 
সমাজাবপ্রব যে কারণেই হোক বামপন্থী রাজনশীতকে সাহায্য করেছে 'কিশ্তু এটা 
শাশের 'বিহার এবং উীঁড়ষ্যাতে ছড়াতে পারেনি কারণ দেশ [বিভাগ শুধু পশ্চিমবঙ্গকেই 
প্রভাবিত করেছিল অনাদের নয়। এইরকম কেরলেও পারিপাধ্রিক অর্থনৈতিক 
চাপেই সামম্তী তথা সামাজিক কুপমশ্ডুকতা ন্ট হয়েছে সেটা বামপন্থী রাজনশীতির 
বিকাশের পক্ষে সাহায্য করেছে যেটা পাশের রক্ষণশশল কণটিক এবং তামিলনাড়ুতে 
সম্ভব হয়নি । বরগ সেখানে সমাজাবপ্রব জাতপাতের লড়াই-এর মধ্যে 'দিয়ে চলেছে 
যেটা দ্রাবড় িংবা আণ্চালক রাজনশীতিকে সাহাযা করেছে । পাঞ্জাবের বভাজনের 
ফল ধমর্ধয় মোলবাদীরা উঠিয়েছে। তাই সামাজিক বিপ্লব রাজনৌতিক শাল্তর 
সবথেকে বড় উৎস। ধারা তার নেতৃত্ব দিবে তারা রাজনীতিরও নেতা হবে। 
যে সামাজিক বিপ্লবের স্পম্ট কোন নেতা নাই সেখানে বামপন্থী রাজনণীত স্বাভাবিক 
রপেই বিকশিত হবে যেটা এ সতাকে সামনে নিয়ে আসে যে বামপন্থীরা যাঁদ 
সামাজিক বিপ্রবের ক্ষেত্রে হাত বাড়ায় সেটা এ রাজনশীতিকে কত দ্রুত ভারতের মাটিতে 
প্রীত্ঠিত করতে পারে । অথথ মাকসবাদের স্বাভাবিক উদগমের মাটি পশঙ্গি 


সমাজবিপ্লবের ছ্বারাই তৈরী ছতে পারে । 

আজকের রাজনীতিতে এ সমস্যার প্রাসার্গকতা সম্বন্ধে এটা উল্লেখযোগ্য ষে 
প্‌রনো সামস্তী অবধারণার বর্ণ বাবস্থা সময়ের কঠিন ধর্ষণে আজ ক্ষয়ের মূখে কিন্তু 
পৃশঁজবাদী বাবস্থার নতুন কাঠামোতে এটা যেন নতুন রূপ নিয়ে আরও শাস্তশালী 
হায় সামনে এসেছে ৷ অন্ততঃ এই ভোটের রাজনশীতিতে । এই ৪০ বংসর স্বাধীনতার 
পরে মানূষ যেন আরও জাতিসচেতন হয়ে জাতি পারচিতি আবিষ্কার করতে লেগেছে । 
১৯৫৩ সালের কাকা কালেলকরের ব্যাকওয়ার্ড কমিশনে ২০৯১৯ জাতির নাম ছিভা ৷ ১৯৯০ 
সালে মণ্ডল কাঁমশনে জাতির সংখ্যা কমার বদলে বেড়ে ৪০০০-এর বেশগ হয়ে 'গিয়েছে। 
আবার বযাকওয়াছের মধ্যে ব্যাকওয়াড তৈরখ হচ্ছে । সংরক্ষণের মধ্যে সংরক্ষণের | 
ফেউ জ্ঞানে না এ বিভাজনের শেষ কোথায় । অথাৎ নিচে থেকে সামাজিক বিপ্রব 
না ছলে উপর থেকে কোন সংস্কার এই পশ্াজবাদী ব্যবস্থায় 'িভেদের প্রাচীরকে 
বারও শান্তশালশ করবে এবং আজ করছেও। রাজনশীততে আজ ব্যাকওয়ার্ড এবং 


১৮২ জাতপাতের রাজনগাতি 


ফরোওয়ার্ড বাম এবং দক্ষিণের থেকে বেশী অর্থবহ । সমাজে জাতপাতের প্রত্যা- 
বর্তন শ্রমের মযার্দা যাও একট: প্রতিষ্ঠিত হচ্ছিল তাকে পিছে ঠেলে দিয়েছে। 
আমাদের দেশে অনেক কিছুর বিভাজন আছে । কিন্তু সবথেকে বড় বিভাজন রাজনীতির 
সাথে কাজনপাতর । রাজশান্তর সাথে শ্রমশক্তির । এখানে যারা রাজ করে তারা কাজ 
করে না, যারা কাজ করে তারা রাজ করে না। এটা মঞ্জদুর সান, আফসার, মালিক 
সবার ক্ষেত্রেই সত্যি। আজকের রাজনীতির মল অন্তঞ্ধদ্হই এসে দাড়িয়েছে 
উৎপাদক এবং অনুৎপাদক বর্গের মধ্যে এবং এই অনংৎপাদক বের রাজনশাতিই 
সমাজে মন্তান, মাফিয়া; আতঙ্কবাদী, সমাজবিরোধাঁদের নশ্নভাবে নেতৃত্বে নিয়ে এসেছে । 
আজ শ্রমজীবী রাজনীতিও পরজীবী বণের হাতে যেটা রাজনীতিতে পরাশ্রয়শ 
প"ঁজবাদের আশ্রয়ে নতুনভাবে শীন্তণালী উচ্চবর্ণের প্রভাবের ফল। লেনিনের 
কথায় কারখানার শ্রেণ্ঠ কমশীই সেখানকার ইউনিয়নের নেতা হতে পারে । যে কমে" 
নিঘ্ঠ সেই কমন্যনিষ্ট। কিন্ত; আজ মাকসবাদীদের দ্বারা পারচালিত পাশ্চমবঙ্গেও 
কাজ করতে বলাই এক প্প্রাতক্রিয়াশল চক্রান্ত” কিংবা কেন্দ্রে হস্তক্ষেপ । তাই লক্ষ 
ক্যাডার থাকা সত্বেও কাজের লক্ষ্যে কোন প্রগাঁত নাই মহখ্যমশ্ত্র জ্যোতি বজ্গ চাইলেও । 
আজ শুধু তেলে নয় সর্বক্ষেত্রেই দৃনদ্বরী তত্বের আধিপত্য । দনম্বরের পৃশজপতিরা 
ফোকটের পরমায় আজ 'ফাকর (51০01) উপরও প্রভাব জাময়ে নিয়েছে । পুশজবাদ, 
সমাজবাদ কিন্তু সবার উপরে আজ “ফাঁঁকবাদ” যেটা প*ুজিবাদণ নব্য বর্ণব্যবস্থার 
দান। নংসদীয় কময্যানিস্ট পার্টির বর্ণের দরজা পার হতে পারেনি । অসবণ" 'বিবাহ 
কম, খেটে যাওয়ার মানীসকতা আরও কম । কিন্তু বিপ্লবী নকশালরাও এর প্রভাব 
কাটাতে পারেনি । তাই উচ্চবণেকরন নকশাল মাছ অনেক চেষ্টার পরেও দলিত 
বর্ণের ঠাণ্ডা জলের মধ্যে বেশশীদন থাকতে পারোন বোৌরয়ে এসে শহরে ধরা 
পড়েছে। একজন নেতা তো ধরা পড়লো স্টেশনের কাছে চা খেতে গিয়ে । বিপ্লব 
অপেক্ষা করতে পারে কিন্তু চানয়। লেনিন পেশাদার 'বিপ্লবীর কথা বলেছিলেন । 
কিন্তু চিরম্তন পরজশবী সমাজের কথা তাঁর জানা ছিল না। আর পরজীবী প*জিবাদ 
1বদেশের মদতে দিছাদিন টিকে থাকলেও পরজীবী মাক্সবাদ একদিনও নয়। তাই 
এক বড় সামাজিক বিপ্লবের মধ্যে 'দিয়ে বর্ণব্যবস্থাকে ভেঙে শ্রমের মযদাকে যদি 
রাজনগীতর কেন্দ্রে প্রাতীন্ঠত না রা যায় তবে মার সবাদের শিকড় এদেশের মাটিতে 
কখনই বসতে পারে না। আর আজকে এই সামাজিক বিপ্লবের নেতৃত্ব বৃজেয়া 
শ্রেণী দিতে পারে না এটা মাকর্সবাদণদের নেতৃত্বে উৎপাদকবর্গকে করতে হবে। 
কমুনস্ট জনবাদণী গিংবা নবজনবাদা প্লবের কথা বলেন যেটা প*জবাদণী এবং 
সমাজবাদশ বিপ্লবের যোগফল । কিন্তু ভারতবর্ষের বিশেষ সামাঁজক পারাস্থীতিতে 
এটা এক সামাজিক এবং সমাজবাদী বিপ্লবের যোগফল হবে যাকে আমরা নবদলিত, 
1বল্পব সংজ্ঞা দিতে পার যেটা এদেশে সাংস্কাতিক বিপ্লবের এক রূপ হবে । 


অস্পৃশ্ততা ও রাজনীতি 
হিতেশরগ্জন সান্যাল 


শুঁচি-অশুচির ভাব সব সমাজে সর্বকালেই আছে । কিন্ত হিদ্দসমাজে শুচি-অশ-চি 
বোধ অতিশয় প্রবল ও ব্যাপক। অস্পশ্যতার অমানাঁবকতা এরই পাঁরণাম। 
উচ্চজাতির মানুষ, এমনাক ব্রাঙ্ছণও অবস্থাবিশেষে শুধ্‌ অশচি নয়, অস্পৃশ্যও হতে 
পারে। কিন্তু সাধারণতঃ উচ্চজাতির লোক শচি। অস্পৃশ্যরা বিশেষ কোন 
উপলক্ষে কদাচিৎ শুচি বলে গণ্য হতে পারে, কিন্তু সাধারণতঃ তাকে অশৃচি বলেই 
ধরা হয়। শুচিঅশুচি বোধ 'হন্দুদের বাহাক ধমচিরণের সঙ্গে লঙ্গাঙ্গভাবে 
জাড়ত। তাই অস্পশ্যতার গ্লানি হিম্দুধময় আচরণ থেকে পৃথক করা সম্ভব নয়। 
শুঁচি ও অশুচি, মান্য ও হেয় বাভন্ন জনগোষ্ঠী নিয়ে বিশাল 'হন্দুসমাজ গঠিত । 
সামাজিক 'দিক থেকে যে অশৃচি ও হেয় ধমচিরণের ক্ষেত্রেও সে হান ও নাচ, 
হন্দসমাজ বরাবর এই নীতি মেনে চলেছে। 

হন্দুসমাজের মূল সংগঠন জাতিব্যবস্থা। জাতিব্যবস্থার 'ভিতিতে গঠিত সমাজ 
সমবায়মলক। জাঁতব্যবস্থায় উচ্চনীচভেদ তীত্র। কিন্তু জাতীভীত্তক সমাজ 
নিবছের ব্যাপারে মান্য ও হেয় উভয়েরই ভ্মকা ছিল এবং সামাজিক ধনে উচ্চনীচ 
সকল জাতিরই কমবেশ*গ অধিকার স্বাকৃত। অস্পশ্যকেও তার প্রাপ্য থেকে বঞ্চিত 
করা চলত নাঃ করলে তা অধর্ম বলে গণ্য হত। মান্য ও হেয় জাতিসমূহ অন্সাত্রে 
এবং সামাজিক ব্যবহার ও ধর্মচিরণের সংঘ্ে পারস্পীরক নির্ভরতার সম্পকে বাঁধা 
থাকত। অবমাননা সত্বেও অস্পশ্যরা যে জাঁতব্যবস্থা মেনে চলত এটা তার অন্যতম 
প্রধান কারণ । 'নমলকুমার বঙ্গ এই 'সপ্ধান্ত করেছেন। 

এর আর একটা কারণ নির্দেশ করা যেতে পারে। জাতিব্যব্থার মূল কাঠামো 
থাকবন্দী, নীচে ওপরে (বা অপরে নীচে) ধাপে ধাপে বাঁধা। ধাপবেয়ে নীচের 
জাতি ওপরে উঠতে পারত। জাতিব্যবস্থায় মানুষের পরিচয় নিধারিত হয় বৃত্তি 
দর়ে। যার বাঁত্ত হীন ও অশুচি জাতি পরিচয়ে সে নীচ। বৃত্তির শুচিতা অধিকতর 
হলে সংগ্লিষ্ট জাতির মযা্দীও বেশ হয়। বাতির শুচিতা বা অশুচিতার পরিমাণ 
অন:যায়ী জাতাঁবশেষের সঙ্গে অপরাপর জাতির সম্পক ধার্য হয়। কোন জাতি বা 
জাতির অংশবিশেষ যদ আদি বৃত্তি সম্পূর্ণ পরিত্যাগ করে নূতন বৃত্তি অবলম্বন 
করতে পারে তবে তার সঙ্গে অন্যান্য জাতির সম্পর্কও বদলে যায় । এটাই তার নূতন 
সামাজিক পারচয়ের সডনা। নৃতন বৃত্তি যাঁদ আদি .জাতিবৃত্ির তুলনায় আধকতর 
শুচি হয় তা হলে নূতন বৃতিধারী জাতি বা জাতিখণ্ড উচ্চতর নবার্দা লাভের যোগ্য 
হয়ে ওঠে । যাদের বৃতি পাঁরবর্তন সম্পূর্ণ হল না বা নূতন বৃতির শ:চিতা আগের 
তুলনায় খুব বেশী নয় তারা স্বজাতির মধ্যে উচ্চতর মবাদী লাভ করতে পারে। 


১৮৪ জাতপাতের রাজনীতি 


নূতন বাত্তিতে বৈষায়ক উন্নাতির সম্ভাবনা থাকলে সংশ্লি্ট জাতি বা জাতিখণ্ড 
জাতিব্যবস্থার ধাপ বেয়ে অনেকটা উদ্চুতে উঠতে পারে। অগ্রগামী জাতি বা 
জাতিখণ্ড নূতন ব্ধা্ততে বসে আর্থিক, সামাঁজক এবং রাজনীতিক প্রভাব প্রাতিপাত্ত 
অর্জন করতে পারলে উচ্চনশচ সকল জাতিই তখন তাকে সমগহ না করে পারে না। 
এই অবস্থায় উচ্চজাতির রতি অনুযায়ী আচার আচরণ সংস্কার করে আন.ম্ঠাঁনিক 
শুচিতা জ্ঞাপন করতে পারলে অগ্রগামী জাতি বা জাতিখণ্ড উচ্চতর জাতি হিসাবে 
প্রাতত্ঠা পেতে পারে । অজলচল জাতি, এমনাঁক জাতিব্যবস্থা বাহভ্ত কৌম 
জনগোষ্ঠীও এইভাবে জলাচরণীয় জাতি এবং আরও ওপরে ক্ষত্রিয় বলেও স্বীকৃতি 
পেয়েছে । বাঙলা বিহার সীমান্তবতাঁ মানভাঁম অণুলের ভূমিজ কৌম জনগোগ্ঠীর 
ভূম্যাধকারীগণ এবং তাদের সাঙ্গোপাঙ্গদের ক্ষান্রয়ত্বলাভ উপর্যন্ত প্রক্রিয়ার 
অন্যতম দণ্টান্ত । 

হন্দূসমাজে শহচিতার প্রশ্ন খ.ব বড় বলে নিম্নতর জাতিসমূহ, এমনাঁক 
অস্পৃশ্যদের মধ্যেও বত্ত ও আচার-আচরণের তারতম্য অনুসারে উচ্চনগচ ভেদ 
দেখা যায়। বাগুলায় অস্পৃশ্য জাতিগুলির মধ্যে হাঁড়ির স্থান সবার নীচে । 
জাতাঁবশেষের মধ্যে অভ্যন্তীরক উচ্চনীচ ভেদ সংষ্টি হয়। জাতাঁবশেষের একাংশ 
বৈষয়িক সমদ্ধি ও শুচিতায় উন্নততর হলে শ্রে্ঠতাভিমানবশতঃ স্বজাতির মধ্যে উচ্চতর 
মযার্দীবাশিষ্ট জাতথণ্ড প্রাতষ্ঠা করেছে । হাড় জাত ধাঙড় বলে পারচিত। 
হাঁড়দের একটা অংশ ধাঙড় বাত্ত ত্যাগ করেছে । পাইক বরকন্দাজের চাকরখ, পালাঁক 
বহন এবং 'বিবাহাদদ অনচ্ঠানে ঢোল, সানাই বাজান এদের বাত্তি। হাড়িদের এই 
জাতিখণ্ডের নাম কেওরা পাইক। হাড় জাতির মধ্যে কেওরা পাইকের স্থান 
সবেচিচি । হাঁড়মধ্যে সর্বনিম্ন পদ মেথর নামক জাতথণ্ডের। ময়লা সাফ করা 
বাত বলে মেথররা হাঁড়সমাজে সবচেয়ে অশুচি বলে গণ্য । কেওরা পাইকরা 
মেথরদের সঙ্গে ক্রিয়াকমে কোন সম্পর্ক রাখে না। ভু"ইমালী জাতির ছোট ভগিয়া 
জাতিথস্ডও ব্ত্তিতে ধাঙুড়। কিন্তু ছোট ভগ্গিয়া ভূ'ইমালীরা মেথরদের হন বলে 
মনে করে। ছোট ভাঁগয়াদের বন্তব্য এই যে মেথরদের শুচিতাবোধ নাই। তারা 
কাজকর্মে শেষে স্নান করে পরিষ্কার হয়ে তবে বাড়তে ঢোকে । শু মেথররা 
কাজ থেকে বাড়ি ফেরবার আগে স্নান করে না। অতএব ছোট ভগিয়া ভ*ইমালীর 
চোখে মেথর অশচি। আগলে ছোট ভাগয়া ভইমালীর অবস্থা একটু ভাল। 
কর্ম শেষ হলে গ্নান করে উঠে পরবার মতো বাড়াঁত কাপড় জোটাবার সঙ্গাত তাদের 
আছে, মেথরদের তা নেই। দেখা যাচ্ছে বস্তুগত উন্নাতি হলে এবং শুচিতা বচ্ধি 
পেলে নিয়তর জাতির লোকে জাতিব্যবস্থার মধ্যে এবং জাতিপ্রথার রাঁতি অনুসারে 
শ্রেষ্ঠ বলে স্বীকীতিলাভ করতে পারে। বস্তুগত উন্নাত ও জাঁতগত মবাদার মধ্যে 
অসঙ্গতি নিরসনের এইসব উপায় ছিল বলে নিষপ্নতর জাতির লোক ক্ষমতাবান হলেও 
জাতিব্যবস্থার নিয়ম লঙ্ঘন করবার চেষ্টা করেনি। 


অস্পশ্যতা ও রাজনশীতি ১৮৫ 


বৃটিশ আমলে জাতব্যবস্থার আর্থিক ও সামাজিক 'ভীত্ত ভেঙে গেল। ফলে 
জাতিব্যবস্থার ধর্মীয় ও আদর্শগত তত্বের সঙ্গে আর্থিক ও সামাজিক ব্যবহারের 
সামঞ্জস্য নণ্ট হয়ে ধার । হানজাতির পক্ষে এর পাঁরণাম হুল মারাত্মক । সমাজের 
কাছে তাদের প্রাপ্য বলে কিছু রইল না, কিন্তু অশুচি বলে উচ্চজাতির কাছে 
ঘ'ণত থেকে গেল। অস্প্শ্যতা বরাবরই পাঁড়ন ও শোষণের উপায় । বৃহত্তর 
সমাজের সঙ্গে অস্পৃশ্যদের যে বম্ধন ছিল তা ঘুচে যাবার ফলে তারা সম্পূর্ণ অসহায় 
হয়ে পড়ল। অস্পৃশ্যদের ওপর শোষণ ও পীড়ন বীভৎস হয়ে উঠল । গ্রামাণ্লে 
অস্পৃশ্যরা সম্পন্ন কৃষজীঁবি উচ্চতর জাতির ওপর নিভ'রশশল। অস্পশ্যদের 
অসহায়তার স্থযোগ নিয়ে এরা সর্ধপ্রধত্বে অমানৃষিক অত্যাচার শুরু করে। 
অস্পশ্যরা গায়েগতরে খেটে পেট চালায় । খেতমজংরণই প্রধান অবলম্বন । এদের 
অধিকাংশই ভূমিহীন । অন্পস্বজ্প নিজঘ্ব জাম কিছ লোকের আছে । কিন্তু তাতে 
অশ্নসং্থান হয় না। তাদেরও উচ্চজাতির বড় চাষীর জমিতে বা বাড়ীতে 
খাটাখাটনি করতে হয় । একে মজরণ সম্বল, তায় ঘ-ণিত অস্পৃশ্য । উচ্চতর জাতির 
পড়ন পেষণ সহ্য না করে এদের উপায় নাই। এদের জীবনযাত্রা অপরিসীম দারিদ্র 
ও দৈন্যারুণ্ট । 

জাতব্যবস্থার আর্থিক ও সামাজিক 'ভাত্ত নষ্ট হবার ফলে আর এক ধরনের 
ব্যাপার ঘটে। সমাজ থেকে বিাক্ষপ্ত হয়ে নোঙ্গরবিহখীন 'বাভন্ন জাতি স্বতদ্ভাবে 
আত্মপ্রতিষ্ঠার উপায় সম্ধান করতে থাকে। আত্মোল্নতির প্রয়াসে প্রথম পদক্ষেপ 
জাতাভাত্তক সংগঠন তৈরী তারপর আত্মোল্লাতির জন্য জাঁতীভাত্তক আন্দোলন । 
উন্নতির পথে নানান বাধা ছিল, বিশেষতঃ নিপ্নতর জাতিসমহের ক্ষেত্রে । 
নিদ্নতর জাতিসমূহ চিরকালই দরিদ্রু এবং পশ্চাৎপদ। অপরদিকে উচ্চজাতিসমহের 
সামাঁজক, আঁথঁক ও রাজনীতিক শ্রেষ্ঠতা ও তজ্জানত প্রাধান্য । উন্নাতকামণ 
নিগ্নতর জাতিস্মহের মনে এই বাস জন্মেছিল যে তাদের আবহমানকালব্যাপী 
অনগ্রসরতার জন্য দায়ী উচ্চজাতিকৃত বণনা ও পাঁড়ন এবং বর্তমানে 
উচ্চজাতর প্রাধান্যই তাদের উন্নাতর পথে সবচেয়ে বড় বাধা । নিম্নতর জাতির 
প্রীত উচ্চতর জাতির ঘণা, অবন্তঞা ও 'উপেক্ষার ফলে সে বিদ্বাস দঢ়মূল 
হয়োছল। উচ্চজাতির প্রাতি. নিয়তর জাতিসমূহের ক্রোধ ও বিহেষ এই 
বিশ্বাসের অভিব্যন্তি। মহারাষ্ট্র ও তামিলনাড়ুর ব্রাঞ্মণাবরোধী আন্দোলন 
বা বাঙলার নমঃশদ্রু আন্দোলন পযলোচনা করলে 'নিয়তর জাতিসমংহের 
ক্রোধ ও বিহেষের তীব্রতা বোঝা যাবে । উচ্চজাতির প্রাধান্য খর্ব করে আত্মপ্রতিষ্ঠা 
লাভের জন্য নিম্নতর জাতিসম:হের নেতারা উচ্চতর জাতির সঙ্গে রাজনীতিক 
প্রীতযোঁগিতার অবতীর্ণ হয়। বৃটিশের অধীনে অধস্তন পবাঁয়ে উচ্চজাতির 
প্রাধান্য তখন এমনই প্রবল যে বৃহতর শান্তর সহায়তা 'ভিল্ন 'নি্নতর জাতির উন্নাত ও 
প্রাতযোগতামূলক রাজনপীতিতে কিন্িমান্র সফলতালাভও সম্ভব ছত না। এটা বুঝে 


১৮৬ জাতপাতের রাজনীতি, 


[ি্নতর জাতিসমহের নেতৃবশ্দি বৃটিশ সরকারের দ্বারস্থ হলেন । তাঁরা চাইলেন 
অধস্তন পায়ে লভ্য স্থযোগ-স্ুবধা নিম্নতর জাতিসমূহকে পধাপ্ত পরিমাণে দেওয়া 
হোক। তা হলে তারা প্রাতযোগতায় প্রবল হয়ে উঠবে । বৃটিশ সরকারের কাছে 
এটা পড়ে পাওয়া চোদ্দআনা। উচ্চজাতির মধ্যে জাতীয়তাবাদী রাজনীতির ঝোঁক 
বাড়াছিল। জাতীয়তাবাদের প্রভাব ক্ষুণ্ন করবার উদ্দেশ্যে বৃটিশ সরকার 'নিদ্নতর 
জাতসমহের প্রাতিযোগগিতামলক রাজনীতিতে প্রচুর উৎসাহ 'দিতে লাগলেন । 
জাতীভত্বিক আন্দোলনের প্রথম 'দিকে উদ্যোগী ছিল উচ্চজাতি ও অন্ত্যজ পায়ের 
মধ্যবতরশ জাতিসমহ। বাঙ্গলায় এই পায়ের জাতি সম্গোপ, মাহিষ্য প্রভৃতি। 
1কিছ-দিন পরে অস্পশ্য জাতিগুলও জা'তীভীত্তক আন্দোলনে অবতীর্ণ হয় । 'বাভন্ন 
অস্পৃশ্য জাতির মধ্যে কিছু লোক ইংরাজী লেখাপড়া 'শিখে স্বজাতির নেতাপদে 
অধিষ্ঠিত হলেন। অস্পশ্যসহ 'নহ্নতর জাতিসমহের 'শাক্ষিত ব্যান্তরা সরকারী 
চাকর, ওকালতি, শিক্ষকতা, প্রভাতি আধুনক বৃত্ত অবলম্বন করতে লাগলেন । 
স্বজাতির বৃত্তি তাঁরা নেননি । আগেকার 'দন হলে নিদ্নতর জাতির নূতন ব:তিধারণী 
অংশ ধাপ ধেয়ে ওপরের দিকে উঠে নতন জাতি বা জাতিখণ্ড পত্তন করবার চেষ্টা 
করত । কস্ত একাঁদকে ক্ষয়িফঞ্ জাতিব্যবস্থা এবং অপরাদকে প্রতিযোগিতামূলক 
রাজনীতির কারণে জাতিব্যবস্থা অনুযায়ী উচ্চতর মর্য্ালাভের আগ্রহ তাঁদের ছিল 
না। প্রতিযোগিতামূলক রাজনীতি করতে হলে স্বজাতির মধ্যেই থাকতে হবে কেননা 
স্বজাতির সমথ“নই প্রাতযোগতার রাজনীতিতে শান্তর একমান্র উৎস। 
প্রাতযোগিতামূলক রাজনীতিতে মধ্যবতাঁঁ পায়ের জাতিগুলি খুব লাভবান 
হয়োছিল। অস্পৃশ্যদের ক্ষেত্রে তা হয়নি। মধ্যবতাঁ পযাঁয়ের বেশ কয়েকটি 
জাতির জাম-জিরাত সহায়-সম্বল ভালই ছিল। উপরন্তু আধুনিক পেশায় উচ্চজাতির 
পরেই তাদের ম্ছান। জাতীভাত্তক আন্দোলনে মধ্যবতর্ঁ পায়ের জাতিগুলিই 
ছিল পুরোবতরণ | মধ্যবতাঁ জাতিসমহের আন্দোলন সময় সময় বেশ জোরদার 
হয়ে উঠেছে। শক্ত এর মধ্যে কিছু দোষ জন্মেছিল। অনেক ক্ষেত্রে 
দেখা গেছে জাতিভীত্তক আন্দোলনের নেতারা স্বজাঁতি উপলক্ষে ব্যন্তিগত 
বা সংকীর্ণ দলগত ক্ষমতালাভে প্রয়াসী॥ মধ্যবত পযায়ের জাতিসমূহের কাছে 
জাতি আন্দোলন বাড়াত সুযোগ-স্ুীবধালাভের উপায় হ্বরপ। আন্দোলন সফল 
হলে ভাল, বিফল হলে তার পরিণাম মারাত্মক হবার সম্ভাবনা ছিল না। অস্পশ্যদের 
কাছে জাতি আন্দোলন জীবনমরণের প্রশ্ন । অপরাপর গোষ্ঠী আন্দোলনের নেতাদের 
মতো অস্পৃশ্য জাতিসমহের নেতারাও ব্যন্তগত ক্ষমতাভিলাষা হয়ে উঠোছলেন। 
পৃপ্চারজন যথা-বাবাসাহেব ভীমরাও আম্বেদকোর ও যোগেম্দ্নাথ মণ্ডল তো 
ক্ষমতার শীর্ষে আরোহণ করেছিলেন। রাজনীতক ঘটনাচক্রে সংরক্ষণ প্রথা চালু 
হয়। নংরক্ষণ প্রথার কল্যাণে অস্পৃশ্যদের একাংশ কিছু সুযোগ-সুবিধা পেল । 
ক্রমে স্ুবধাভোগীর সংখ্যা বেড়েছে । এতে করে অস্পৃশ্যদের একাংশ প্রাতন্ঠালাভ 


অস্পৃশ্যতা ও রাজনধীতি ১৬৭: 


করল বটে, কিন্তু বৃহত্তর অস্প-শ্যসমাজের ললাটাঁলখনে কোন হেরফের হল না। 
স্বাধীনতালাভের পর চাল্লশ বছর চলে গেছে, আজও অস্পশ্যদের বণনা ও লাঞ্ছনা 
অপ্রতিহত। স্বাধীনতার পরে ভারতের বৈষাঁয়ক উন্নাত হয়েছে, অনস্বীকার্য । 
কিন্তু এ সমাদ্ধ দার্বান্রক উন্নতি নয়, এটা ক্ষমতাবান সংখ্যালাঘচ্ঠের জন্য 
স্থখাস্বাদনের আয়োজনমান্র । সাধারণ মান:ষকে বণ্িত ও পড়ত না করে এদের পক্ষে 
স্ুখলাভ সম্ভব নয়। স্বভাবতই সমাজের দুর্বলতম অংশ অস্পশ্যদের ওপর চাপ 
পড়েছে সবচেয়ে বেশী । স্বাধীনতা সংগ্রাম ও জাতি আন্দোলনের প্রভাবে সকল 
নিম্নতর জাতির মধ্যে স্বাধিকার চেতনা বেড়েছে । দেশ স্বাধীন হবার পরে অস্পৃশ্যতা 
রোধের জন্য আইন জারী হয়েছে। সংরক্ষণ ব্যবস্থার প্রসার ঘটেছে। এইসব 
কারণে অস্পশ্যদের মনে স্বাধিকার প্রতিষ্ঠার আকাঙ্ক্ষা এখন তীব্রতর । কিন্তু 
সমাজ বা রাম্দ্র অস্পৃশাদের বণনা বা তাদের ওপর অত্যাচার রোধের কোনও উপায় 
করতে পারছে না। 

বৃটিশ আমলে জাতি রাজনীতির উপাদান হয়ে উঠেছিল । স্বাধীন ভারতে বাহ্য 
গণতাদ্তিক ব্যবস্থার 'নিব্শাচনী রাজনীতিতে জাতি ক্রমশ গুরুতর ও বিপজ্জনক 
বিষয় হয়ে উঠছে। জাতি উপলক্ষ করে নিকৃষ্ট রাজনীতিক প্রতিযোগিতা চলছে। 
সব রাজনীতিক দলই জাতীভাত্তক রাজনশীতির পোষকতা করে এবং নিবচিনের সময় 
এক লপ্তে এক একটা জাতির ভোট নিজের 'দিকে টানবার চেম্টা করে। নিবচিনের 
সময় সংবাদপন্্গুলো কোন: জাতি কোন্‌ দলের 'দিকে এবার ক কারণে ঝ*ুকতে পারে 
এই ধরনের লেখা রাজনৈতিক বিশ্লেষণ নাম 'দিয়ে প্রকাশ করে । 'নিবার্চনী রাজনীতিতে 
স্যোগ বুঝে 'বাঁভন্ন জাতি ভোটসংখ্যা অনুপাতে রাজনাঁতক দলগুলোর সঙ্গে 
দর কষাকাঁষ করে স্বার্থাসাদ্ধির উপায় খোঁজে । 

আধুনিক ভারতে জাতিব্যবহ্থার যুক্তিতে নিম্নজাতি উচ্চজা'তির অনগত থাকবে 
না, এটা পাঁরহ্কার। উচ্চতর জাতির লোকেরা এখন নিয়তর জাতির মানষকে 
জোরজ্‌লম করে কদ্জায় রাখার চেষ্টা করছে। 'নিম়্জাতির স্বাধিকার প্রতিষ্ঠার 
প্রয়াস ধন্টতা এবং ওম্ধত্য িববেচনা করে উচ্চতর জাতির লোক নিম্নজাতির স্বাধিকার 
লাভের প্রয়াস বানচাল করতে বদ্ধপাঁরকর । ক্ষমতা হাস পাচ্ছে এই আশঙ্কায় 
উচ্চতর জাতসমূহ ক্লোধে অন্ধ হয়ে উঠেছে । এদের আক্রোশ রাক্ষসমুলভ $ 'নার্বচার 
লুশ্ঠন, গৃহদাহ, ধর্ষণ ও হত্যা। গ্রামাঞ্লে হরিজনদের ওপর নিপাড়ন 
ক্রমেই বেড়ে চলেছে । অস্পশ্যরাও সুযোগ পেলে প্রাতশোধ নিচ্ছে। 
জাতিব্যবন্থা না থাক, জাতির ভুত আমাদের স্কম্ধে আধিষ্ঠান করে আছে । সহজে 
নামবে বলে মনে হয় না। 

নিম্লকুমার বল্গ মনে করতেন বংশানুক্রমিক বৃত্তির বন্ধন থেকে মুক্ত ছয়ে বিভিন্ন 
জাতর লোক যোগ্যতাঅনুসারে নানা প্রকার বাধতে ছড়িয়ে পড়লে পরিণামে 
জর পরিচয় মছে যাবে। বথাটা যযীন্তযস্ত১ আংঁশিকভাবে এইরকম হয়েছে ৯ 


১৮৮ জাতপাতের রাজনীতি 


শহর বাজারে এর লক্ষণ কিছু কিছ; দেখা যায় ॥ কিন্ত শিক্ষা ও বাত্তগত স্ুযোগ- 
স্রাবধা সকলের প্রাপ্য ও লভ্য না হলে এটা সর্বজনীন হবে না। অস্পশ্যরা সুযোগ 
খুব কমই পার। সরকারী খাতায়পন্তে অস্পশ্যদের জন্য যেসব স্থযোগ স্বীবধার 
কথা বলা আছে সাধারণতঃ সেসব অস্পৃশ্যদের মধ্যে প্রাগ্রর লোকেরাই পেয়ে থাকে 
অস্পশ্যদের মধ্যে যারা তুলনায় সম্পন্ন বা রাজনীতিতে পোত্ত সরকার স্ুযোগ- 
স্নাবধা তারাই আত্মসাৎ করে। সাধারণে বণ্িত হয়- আগে হ'ত উচ্চতর জাতির 
দ্বারা, এখন তার সঙ্গে নিষ্নতর জাতির ক্ষমতাভিলাষা অংশ জটে গেছে । গ্রামাগুলে 
এমনাক শহরেও অস্পশ্যরা নিদারণ দৈনায ও অবমাননায় পিষ্ট হচ্ছে। যে পাথর 
তাদের ব্‌কে চেপে আছে তা ঠেলে 'দিয়ে উঠে দাঁড়ান তাদের পক্ষে কঠিন । অসম্ভব 
বলেই মনে হয়, অন্ততঃ বত'মান পরিস্থিতিতে । 

নিম্নতর জাতির স্বাধিকার প্রতিষ্ঠার আকাঙ্ক্ষা এবং ক্ষেন্রীবশেষে প্রাতিরোধ প্রয়াস 
শ্রেণী গঠনের প্‌বভাস, এ কথা কেউ কেউ বলছেন । তন্বগতভাবে এই কথা কারও 
কারও কাছে ঠিক বলে মনে হতে পারে । কিন্তু এই প্রস্তাব আপাততঃ বিবেচ্য নয় । 
[নম্নতর জাতিসমহের প্রাতিরোধ প্রয়াসেই ফাঁক আছে। 'নিদ্নতর জাতসমূহ 
[বিশেষতঃ অস্পশ্যরা আতশয় দুর্বল এবং সম্পূর্ণ অরক্ষিত। ক্ষমতাল্স; নেতৃবৃন্দের 
কাছে এদের দ'রবস্থা রাজনীতির পশজিপাটা 'বিশেষ। নেতারা স্বার্থবদ্ধিতে 
ক্ষমতার অংশলাভে তৎপর হলে তা ঠেকাবার সাধ্য এদের নাই। পবপির নেতাদের 
আচরণ দেখলে এইরকম অঘটনের সম্ভাবনা অমূলক মনে হবে না। অস্পৃশ্য 
[হিসেবে (কিং দাক্ষণ্যলাভ বা নিবচিনী রাজনীতিতে হীন কৌশল দ্বারা নেতৃবূন্দের 
ক্ষমতাভোগ বৃহত্তর অস্পৃশ্যসমাজের পক্ষে মুক্তির উপায় হতে পারে 
না। সকলের জন্য মানুষের মযদা চাই। সমগ্র অস্পশ্যসমাজের আত্মশান্তর 
উদ্বোধন তন্ন তা সম্ভব নয়। এর জন্য ধৈর্য সহকারে দীর্ঘকালব্যাপাী সংগ্রামের 
প্রয়োজন। কবে 'কিভাবে সে সংগ্রাম আরম্ভ হবে তাজানিনা। প্রস্ত-তির কোনও 
ইঙ্গিত এখনও নেই । 


[শিক্ষা নিকেতন পত্রিকা ( নব পর্ধায় ), তৃতীয় বর্ষ, ১৯৮৭ সংখ্যায় অস্পৃশ্যতা 
বিষয়ে সমন্তামূলক বিশেষ প্রবন্ধাবলী প্রকাশিত হয়েছিল। এই প্রবন্ধাবলীর 
সম্পাদকীয় নিবন্ধ পরিবধিত করে বর্তমান প্রবন্ধটি ব্রচিত হয়েছে। ] 


দেশবাপা আর আদিবাসা 
কমলেন্দু ধর 


আমরা দেশবাসী নই, আমরা আদিবাসী । বা বলতে পারেন, যারা দেশবাসী নয়, 
তারাই আদিবাসী । কথাগুলি আমার নয়। মধাপ্রদেশের খে'রোওয়ার আদিবাসাঁদের 
একজন--শোয়ানের। না, কোনো প্রান্তক চিন্তায় আচ্ছন্ন হয়ে এ কথাগীল তাঁর 
মূখ থেকে বোরয়ে আসোন। দেশের ডানবামদক্ষিণমধ্য সর্বসুরের দেশবাসী যখন 
দেশের স্থায়ী সাম্প্রদায়িকতা আর চকিত 'বাচ্ছিল্নতায় উী্ঘগ্ন, তখনও আঁদবাসীরা 
ভয়ার্তঅরণ্যভূমি-নিভভর অথবা পরাধীন শ্রমদাস-যশ্রণায় আদিম জাবন যাপনে 
অভ্যন্ত। স্বাধীনতা গণতন্ স্বৈরতন্ঘর সাম্রাজ্যবাদ সমাজতন্ত্র সংবিধান জরুর অবস্থা 
বহুজাতিক সংস্থা মডেল-স্কুল বজ্ঞানপ্রযত্তি বা একাবংশ শতাধ্দী--শখ্দগুীল এখনো 
তাদের কাছে গিয়ে পেশছয়নি। দৈনিক সংবাদপত্র আর দিনভর ক্রিকেটের ব্ঞ্জনা 
নয়ে যে গাঁরষ্ঠ দেশবাসীর ব্যস্ততা, তাঁরা সময়ে অসময়ে কখনো-সখনো শখ্দগাঁলর 
অর্থ আর তার গৃণগত বিভাজনপর্ব 'নিয়ে যখন তের তুফান তোলেন, তখন ওঁরা 
এই শন্দতরঙ্গের বাইরে মাইলের পর মাইল দুর্গম পথ হে'টে চলেছেন সামান্য পানীয় 
জলের জন্য । বাকি সামান্য কিছ: দেশবাসী যাঁরা শব্দগুলির দ্যোতনা বোঝেন এবং 
অপরকে বোঝাতে প্রয়াস চালান- তাঁরাও সেই প্রান্তসীমার মানুষগুলির থেকে এখনও 
বস্তুত ব্যবধানে তাঁদের কমপ্রবাহে ব্যস্ত। তাই “দেশবাসী আর আদিবাসণ” শব্দ. 
দুটর মধ্যে যে ভাবনার প্রতিফলন ঘটেছে এক আলোকিত খে'রোওয়ার যুবকের মধ্যে, 
তা হলঃ ভারতবর্ষের মোট জনসংখ্যার ২২ শতাংশের বেশি মানূষ কেন এখনও, 
দেশবাপী না হয়ে আদিবাসী হয়ে রইল তারই মরমান্তক প্রেক্ষাপট আর উপলাধ্খ। 
এই প্রেক্ষাপট আর উপলধ্ধির চেতনাই এখানে আমাদের আলোচ্য 'বিষয়। 

আলোচনাটি আমরা পাঁচটি পর্বে ভাগ করে নেব। প্রথমত আমরা জেনে নেব, 
কবে গিভাবে দেশবাসী আর আদিবাসী 'বিভাজনপর্বট প্রশাসনে স্বীকৃত হল, এবং 
তাদের আবাসভযাম । 'ছিতীয় ভাগে স্বাধীনতাপ;ব একটি সংক্ষিপ্ত রেখাচিত্রে আমরা 
তুলে ধরব এই মানুষদের জাঁবন-জীবিকাকে। তৃতাঁয় অধ্যায়ে আমাদের আলোচনার 
[বষয় স্বাধীনতা-উত্তর পর্বে দেশবাসীর তথা দেশীয় প্রশাসনের এদের 'নিয়ে বোচন্র/ময় 
কম“যজ্ঞ। চতুর্থ পর্বে আমরা দেখাবার চেষ্টা করব--কিভাবে দেশ তথা দেশবাসী, 
এগিয়ে চলেছে এবং এই নিম্নবগী়্রা নিঃস্ব হচ্ছে। এই প্রেক্ষাপটে বর্তমান 
ভারতরাচ্টে এদের সামাজিক অবস্থানের একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় পাঠকরা পাবেন। 
সবশেষে এই আলোচনার প্রেক্ষায় উপসংহারের বদলে কয়েকটি কথা বলতে চাই--যার 
বিস্তুত পরালোচনায় এখানে আমরা যাব না। একটি বিষয় প্রথমেই পারগ্কার করে 
নেবার প্রয়োজন আছে, তা হল তিফশণল জাতি | উপজাতি' হরিজন” “অচ্ছূত” 


১৯৯০ জাতপাতের রাজনীতি 


'অন্যান্য অনল্নত জাতি'__সব অর্থে সমগোত্রীয় নয় জেনেও প্রথম পর্বে আঁদবাসী 
কথাটি একটু 'বিস্তারিত করে সচেতনভাবে ব্যবহার করেছি--সমগ্র অন্ত শ্রেণীর 
প্রীতভ্‌ হিসাবে । কারণ, শুধু আদিবাসী নয়, এই সমগ্র 'াভন্ন-নামাঙ্কিত 
ণবভাজনাঁট শুধু অবৈজ্ঞানিকই নয়, অমানাবকও বটে। শ্বাধীনতার ৪০ বছর পরে 
যাঁদও আমরা তা-ই বহন করে চলেছি। এবং দ্বিতীয় পর্ব থেকে এই সমগ্র পশ্চাৎপদ 
শ্রেণকে 'মান্‌ষ' বলে উল্লেখ করেছি £ অর্থনৈতিক-সামাজিক 'দিক থেকে অনগ্রসর 
মানুষ। 
ৃ 
একি দেশের সমগ্র জনগোষ্ঠী থেকে ব্রমপযাঁয়ে কিছকিছ মানুষকে বেছে নিয়ে, 
শরচ্ছি্ন করে কথন কারা আঁদবাসশ তকমায় 'চিহুত করে 'দিল, তাই প্রথমে আমাদের 
জেনে নেওয়া দরকার। ওপাঁনবোশিক পর্বে ভারতবর্ষে নানান ধারার জ্ঞানচচরি যে 
নতুন কাঠামোটি গড়ে ওঠে, তা মূলত সাম্রাজ্যবাদশ-শাসন-নীত-আশ্রয়ণী। 
ওপনিবোশক দেশগুলির বহমান জনজীবনের সকল প্রবাহের প্রচলিত সামাঁজক 
আদানপ্রদান আচার-অনংষ্ঠান রীত-নগীত প্রথা-ধম সম্পকে জেনে নেবার প্রয়োজন 
খুবই জরুরি হয়ে পড়ে-_সাম্রাজ্যবাদী শাসন-শোবণ চালাবার তাঁগদে। এসব জানা 
থাকলে অহেতুক 'বিরোধকে এাড়য়ে শাসিত দেশের জনজীবনে সরাসাঁর হস্তক্ষেপ করা 
যায়, এবং বিভিন্ন ধারার সামাজিক বক্ষো ভকেও কৌশলে দমন করা সম্ভব হয়। 
এদেশের সংস্কীতম£লক ন:তত্বাবজ্ঞানচচরি সমত্রপাত সাম্রাজ্যবাদখদের আশ্রয়ে আর 
প্রশ্রয় । অঞ্টাদশ শতান্দীর দ্বিতীয় পর্বে বাঙলার রয়্যাল এঁশয়াটিক সোসাইটির 
চেষ্টায় এবং স্যার উইলিয়াম জোনসের প্রেরণায় ভারতবর্ষেও নূতত্ববিজ্ঞানচ্চা শুর 
হয়। ১৮৮৬ সালে বোমবাইতে আযনথোপলাঁজক্যাল সোসাইটি স্থাপিত হয়। এর 
পরই আমরা দেখতে পাই করনেল ড্যালটন, স্যার ডেনাঁজল ইবেটসন, স্যার হারবাট' 
জলে এদেশের সকল স্তরের মানুষের সম্বন্ধে অনুসধ্ধিংস্থ অন:সম্ধান শুর: করেন। 
এই অনসম্ধানের ফসল করনেল ড্যালটনের “ডেসক্রিপটিভ এথনলাজ অব বেঙ্গল”, 
হারবার্ট রিজলের প্ট্রাইবস আানড কাস্উূস্‌ অব বেঙ্গল”। তারপর মধ্যভারত, 
দাঁক্ষণভারত আর আসামের 'বাভন্ন জাতি শার উপজাতিদের নিয়ে একের পর 
এক বই প্রকাশিত হতে থাকে । এখানে সাবশেষ উল্লেখ্য যে, ১৮৭২ সালে প্রাথথমক- 
ভাবে ভারতবর্ষের জনগণনা শেষ হয়। এবং ১৮৮১ থেকে প্রতি দশ বছর অন্তর 
নিয়মিত জনগণনার কাজ চলতে থাকে । এই সময়ই সাম্রাজ্যবাদণ প্রশাসনের সরাসার 
তত্বাবধানে দেশের 'কিছহ-কিছ? মানুষকে 'বাভন্ন পযাঁয়ে 'বিচ্ছিতধ করে আদিবাসধ ছাপ 
মেরে তফশালভুন্ত করা হয়। এর আগে এইসব মানঃযকেই বিভিন্ন সময়ে 'জংলি 
মানুষ” 'বন্য মানুষ “আদিম অধিবাসী” 'অনুলত জাতি' হিসাবে চিছ্ছিত করা 
হয়েছিল। বস্তুত এক কৃঁিম জনাবিন্যাসের তত্বই দেশের মানুষের একাংশের সরকারি 
পারিচয় দেয় আদিবাসী তথা “অনূলরত জাতি" বলে। ১৯০১ সালে সেনসাস কমিশনার 


দেশবাসী আর আদিবাসী ১৯১ 


নিযুন্ত হয়ে স্যার হারবার্” রিজলে যে রিপোটট পেশ করেন তার শেষে এথনোগ্রাফিক 
আপেনডিকস জুড়ে দেন--তাই পদ্য পীপল অব ইনাডয়া” নামে গ্রন্থাকারে 
প্রকাশিত হয় ১৯০৬-এ। এই গ্রন্থে স্থান পায় ভারতবর্ষের আধিবাসগদের জাতি- 
তত্ব, আর তাদের মধ্যে 'বাভন্ন গোষ্ঠীর সংমশ্রণ সম্বন্ধে জলের সংগূহণত তথ্য, 
এবং তাঁর নিজস্ব মতামত । এর ফলে, ভারতবর্ষের অধিবাসীদের এক বড়ো অংশ 
তফশখল জাতি | উপজাতি বলে প্রশাসনে আর জনমানসে পরিচিতি এবং প্রতিষ্ঠা 
পায়। অবশ্য সরকারি ভাষ্যে এই তফশীলভুত্ত গোষ্ঠীর বাইরেও 'ফিছ-কিছু 
“অন্যান্য অন্ত জাতি” আছে বলে স্বাকাত দেওয়া হয়। স্বাধীন ভারতবর্ষেও 
তাঁরা পারচয়ের এই শবমাহমাতেই বিরাজ করেন। এবং স্বাধীনতার ৪০ বছর পরেও 
তাঁরা দেশবাসী নয়, আঁদবাসী হসাবেই চিহ্িত হয়ে আছেন। 


আদিবাসী তত্বের অপপ্রয়োগ নিয়ে বিস্তৃত আলোচনা এখানে করব না। এই 
অবৈজ্ঞানিক কমধারা সম্পর্কে শুধু একটিমাত্র উদ্ধৃতি তুলে ধরাছি। উদ্ধৃতি 
ড. ভেরিয়ার এলউইনের £ 
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এই সনে আমাদের বন্তব্য £ ণহন্দু কমিউনিটি থেকে নয়, দেশের জনগোষ্ঠী 
থেকে িছ-কছ মানুষকে বেছে নিয়ে এজাতাীয় তকমা দেওয়ার প্রহসনকে তুলে ধরা 
এবং তাকে অস্বীকার করা। প্রাগোতহাসিক ঘৃগ থেকে নানা মানুষের সংমিশ্রণ 
ঘটেছে এদেশে, এখনও ঘটছে। এতহাসিক যুগে উত্র-পশ্চিমের গিরপথগ্লি 
দয়ে মধ্য এশিয়া থেকে নানা মান্‌ষের নতুন-নতুন প্রবাহ এসে মিশেছে ভারতণয় 
জনসম.দ্রে। উত্তর-পূর্ব থেকেও এ সংমিশ্রণের ধারা থেকেছে অব্যাহত। স্থুতরাং 
ভারতবর্ষের বর্তমান জনগোম্ঠীকে কোনো প্রধান মানবগোষ্ঠীর উৎপাত্তি বা আবিভবি 
বলে চিছিত করা সম্ভব নয়। তারা আভ্যন্তরীণ আর বাঁহরাগত একটির পর এরুটি 
গোম্ঠণর সংমিশ্রণে ক্রমাগ্রসরমান। তাই একথা খুব সহজেই বলা যায় শুধু 
ভারতবর্ষে নয়, পাঁথবীতে কোনো আমশ্র জাতি বা গোষ্ঠী আদৌ নই। প্রাসম্থ 
নৃতত্বাবজ্ঞানী হেডনের মতকে অনুসরণ করে বলা যায়? “4৯ 1905 (508 61565 
0010 1 001 108005,। ফলত, গুপাঁনবেশিক নতত্বাবজ্ঞানচচরি ধারাকে অনুসরণ 
করতে হলে তফশণলডুন্ত আর অন্যান্য পণ্চাৎপদ্দ মানুষগূলিকে বেওয়ারিশ আর 
অজ্ঞাত দুনিয়ার মানুষ ছিসাবে কষ্টসাধ্য ভাবনা ভাবতে হয়। 


১১২ জাতপাতের রাজনীতি 


২ 

দেশবাসীরা যে-সমস্ত অগ্চলের সৌশ্দযচ্ছটায় বারংবার আবেগতাঁড়ত হন, সেই 
পাহাড়-পর্বত-নদ-সমূদ্রঘেরা স্বপ্নময় অন্ত স্থানগবীলি জূড়েই আধিকাংশ 
আদিবাসীদের বাস। অবশ্য এই হ্থানগুলির এক বড়ো অংশই আধুনিক সভ্যতা 
আর প্রগতির মুলধন প্রাকৃতিক সম্পদে ভরপ:র । আর এই সম্পদের উপর নিভ'র 
করেই দেশ এগিয়ে চলে, দেশবাসীরা সম্পন্ন হয়, ব:দ্ধিজীবশরা ( আ'দিবাসধদের ) 
“আদিক্গে* বিভোর হন--ঠিক তখনই তারা আরো বেশি করে দেশবাসণ থেকে 
বাচ্ছন্ন হয়, অনুন্নত হয়, নিঃস্ব হয়। পশ্চিমবঙ্গের সীমানা থেকে আরপ্ত করে একটি 
উচ্চভূ'মর অণ্ুল 'বিষ্ধ্য কৈম.র পর্যন্ত প্রসারিত হয়েছে । এর পশ্চিমে মালব মালভুম । 
মধ্যভারতের মালভূমি মালবের উত্তরে আরাবল্লী থেকে পার্ভারতের রাজমহল পর্যন্ত 
বিস্তৃত। মধ্যভারতের এই মালভাঁমর পূর্বের অংশ ছোটনাগপুর মালভ্যাম। 
ছোটনাগপুরের মালভূমি দাক্ষণ-পূর্ব উঁড়ষ্যার মধ্য 'দিয়ে মধ্যপ্রদেশের পাবত্য 
অণ্লের সাথে যুন্ত হয়েছে। মধ্যপ্রদেশের এই উচ্চভযাম, উত্তরে মধ্যভারতের এবং 
দক্ষিণে ছোটনাগপ-রের মালভূমিকে যুন্ত করেছে । এই বিস্তূত উচ্চভ্মির পর্বে 
মহান্দীর উপত্যকা থেকে বেরিয়ে পার্বঘাট পর্ব তশ্রেণশী পূর্ব উপকূল বরাবর প্রসারিত 
হয়ে নলাঁগাঁর পবতে পশ্চিমঘাট পর্বতশ্রেণনর সাথে মিলেছে । নালাগারর দাঁক্ষণে 
আন্লামালাই, পূলান প্রভৃতি পর্ত। এই 'বস্তৃত অংশেই প্রধানত আদিবাসণ 
মানুষদের অবন্থান। এর বাইরেও বছরের পর বছর পধযয়িক্রমে উচ্ছেদ হয়ে দেশের 
বাঁভন্ন অংশে ছাঁড়য়ে ছিটিয়ে রয়েছে বেশ কিছ আদিবাসী । 

স্বাধীনতার পরবে আদিবাসীদের সম্পরকে উল্লেখিত কাঠামোকে অহ্থখকার করার 
কোনো প্রবণতা বা প্রচেষ্টা বিশেষভাবে না পেলেও কয়েকটি উজ্জল নাম আমরা 
পাই যারা এই নিঃস্ব মান:ষদের নিয়ে ভেবেছেন, এদেরকে 'নয়ে এঁগয়ে যাবার 
চেন্টা করেছেন, জশবনের নতুন ্বপ্ন দেখিয়েছেন। অন্তত এদের দাসত্বের জীবন- 
বম্ধনকে ছন্ন করে মানুষ হিসাবে বাঁচবার অধিকার নিয়ে আন্দোলন করেছেন। 
সবাগ্রে উজ্জ্বল নামটি হল জ্যোতিবা ফুলে, যদিও তাঁর “সত্যসাধক” আন্দোলন 
সারা দেশে ছড়িয়ে পড়েনি । এর পর গাম্ধীজী, আম্বেদকর, পোৌরয়ার ই. ভি. 
রামস্বামণ ও অন্যান্য ব্যান্তির নাম এসে পড়ে । জ্যোতিবা ফুলে 'নপাঁড়তদের চেতনার 
রূপান্তর ঘটাতে আজখবন লড়াই করে গেছেন ব্রাহ্মণ গোষ্ঠীর মতাদর্শের বিরুদ্ধে । 
স্থর লক্ষ্যে আবিচল থেকে তিনি জাতপাতে দীণ" 'হম্দ: সামাজিকবন্যাসের সমস্ত রকম 
অন্যায়, অসত্য আর ভণ্ডামর 'বিরদ্ধে আপোসছণন আন্দোলন চালিয়ে গেছেন। 
জ্যোতিবা ফুলে একদিকে যেমন আধাঁতত্বের নোংরা অনাচার উদঘাটনে দংপ্রাতিজ্ঞ 
ছিলেন, অন্যদিকে সবার সমানাধিকার, ছিম্দু মুসলমান-ক্রিশ্চানদের সমতার দাবি, 
নণচু বের শিক্ষা নারণপুরষের সমানাধিকার তথা পুরনো লামাজিক 'বন্যাসের 
[বিরুদ্ধে সংগ্রাম করে গেছেন। জ্যোতিবা ফুলের জীবনীলেখক কাঁয়ার “লোকাহতবাদণ” 


দেশবাসী আর আদিবাসী ২৯৩ 


থেকে ছ্বিতীয় বাজণরাওয়ের রাজত্বের চিন্ত এভাবে তুলে ধরেছেন £ কিষকরা এমনাক 
খরা বা দুভি“ক্ষের সময়েও প্রাপ্য খাজনা দিতে অসমথ" হলে তিনি তাদের ছেলেমেয়ে- 
দের গরম কড়াই থেকে ফুটন্ত তেলে ঢালতেন, তাদের নহ্যধ্জ পিঠের ওপর চাবুক 
মারার অনুশীলন চলত, তাদের মাথা গঁজে দেওয়া হত দমবম্ধকরা ধোঁয়ার মধ্যে 
তাদের নাভিদেশে আর কানে বারুদ ছাড়িয়ে দেওয়া হত।” এই কৃষকরা আঁধকাংশই 
হল সেই মানুষ যারা নণচু জাতের । 

আর এদের উল্লাতির জন্য গাম্ধীজশীর কার্ধকলাপ যে কত ছিল সেসম্বম্ধে 
কোনো কথা বলারই দরকার করে না" মন্তব্যটি “গাম্ধী-গবেষণা” গ্রন্থের লেখক 
প্রবীণ পাল্লালাল দাশগপ্তের । গ্রাম্ধীভাষ্যে আদিবাসী অচ্ছুৎ অনুন্নত গোষ্ঠীর 
একটা নতুন পরিচয় ঘটে “হরিজন” বলে। যাঁদও পাঁণ্ডত নরাঁসং মেহতা “হরিজন” 
শক্দটি প্রথম ব্যবহার করেন, তবুও গাম্ধী ভাষ্যের কল্যাণেই “হারজন” শব্দাট 
আমাদের অনেক কাছাকাছি চলে আসে । গাম্ধীজীর বস্তুত “অনশন সত্যাগ্রহ"-এর 
দুট মূল্যবান পর্ব ব্যায়িত হয় এই অন:ল্পত তথা হরিজনদের উন্নয়নকজেপে । একবার 
১৯৩২ সালের সেপ্টেম্বর মাসে, আরেকটি ৯৯৩৩ সালের মে মাসে বিখ্যাত ২১ দিনের 
অনশন সত্যাগ্রহ ॥ গাম্ধীজশীর কাঁঙ্পত “রামরাজত্বে” একদিন এই-সমস্ত মানষের 
“কল্যাণ” হবেই বলে তান মনে করতেন । গাম্ধীজী বিশ্বাস করতেন, সমাজটা 
যেমনই থাকুক. মানুষ যাঁদ ভালো হয় ওবে সব সমাজ দিয়েই মানুষের চলতে পারে । 
এই স[ত্রেই তিনি সমাজটা না পালটে আদিবাসী তথা হরিজনদের কল্যাণে দেশ- 
বাসগকে, কংগ্রেসকে আত্মনিয়োগ করতে বারংবার আবেদন করেছেন বলেছেন, “হৃদয় 
পরিবর্তন” করে তাদের কল্যাণে লেগে পড়তে । সাত্যই তো--কারো আহ্বানে 
সমস্ত মান:ষের হৃদয়-পাঁরবর্তন হয়ে গেলে সমাজটা পালটাবার আর দরকার কী ? 
গাম্ধীজশীর মতো সবাই যাঁদ ম্যায় ভাঙ্গী হ*্‌” বলে হাদয়-পরিবর্তন করে ফেলেন, 
তাহলেই তো সব সমস্যার সমাধান হয়ে যায়! তাই মহাত্মাসুলভ ভাঁঙ্গমায় মহাত্মা 
গাম্ধীই অস্পৃশ্যতার বরৃদ্ধে জেহাদ ঘোষণা করেও সগর্বে বলতে পারেন £ (ক) 
আমি বেদ, উপনিষদ; পুরাণ এবং সমস্ত ছন্দ ধম"শাস্ত্ে--এবং সে কারণে অবতার- 
বাদে আর পুনজণ্মে বিশ্বাস করি, (খ) আমি বরাশ্রমধমে বিশ্বাস করি, এবং 
তা পুরোপুরি বৈদিক অর্থে, আজকের প্রচলিত আর স্হচল অথে” নয়, (গ) আমি 
মর্তিপূঞজ্জায় আব্বাস করি না।২ 

এই গাম্ধাজী যখন রাজনৈতিক প্রভাবের মধ্যগগনে গনগন করছেন, তখন দেশের 
এই মানুষদের অবস্থা কেমন ছল 2 গাম্ধীজীর অন্যতম প্রধান শিষ্য বা আদর্শ 
বাহকের দাঁবদার মোরারজণী দেশাইয়ের ভাষ্যেই আমরা তা ধরছি । ১৯৩৯ সালের 
২৫শে সেপ্টেম্বর, বোমবাই প্রদেশের তৎকালীন স্বরাস্ট্র-ও রাজছ্ব-মন্ত্র মোরারজী 
দেশাই আইনসভায় 'প্রজান্বত্ব আইনের উপর ভাষণ দিতে গিয়ে বলেন_ “ান্দেশ 
জেলার ভীল অঞ্চলে বা থানা জেলার 'বাভন্ন অঞ্চলে কয়েক বছর আগেও এই 

জা. ১৩ 
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১৯৪ জাতপাতের রাজনশীতি 


মান্ষগৃলিই ('বাভ্ন আদিবাসীরা ) ছিল সমস্ত জামির মালিক। কিন্তু খারাপ 
সময়ে দাভক্ষে বা দং্প্রাপ্যতার 'দিনগুিতে, অভাবের তাড়নায়, সামান্যতম মলের 
বিনিময়েই জমিগুলি তাদের হাত থেকে “সাহ্‌করদের” দখলে চলে গেল । এমন 
বহ্‌ দন্টান্ত আছে যেখানে কয়েক একর জাম মান্র পাঁচ পাউনড খাদ্যশস্যের 
[বানময়ে হাতছাড়া হয়ে গেছে--'কোনো-কোনো ক্ষেত্রে একর-পিছু পাঁচ টাকা বা 
এক টাকা, এমনাক আট আনাতেও ।” আরেকটি চিন্রও আমরা পাই ॥ বোমবাই 
প্রদেশের তদানীন্তন মখামন্্রী প্রয়াত বি. জি, খের ১৯৪০ সালের ১লা জলাই 
“আদিবাসী সেবামণ্ডলে”র পক্ষ থেকে প্রকাশিত প7স্তকায় বলেছেন--বোমবাই থেকে 
মাত্র পণ্টাশ মাইলের মধ্যেই, মন.ষ্যজাঁতির এক গিবশাল অংশ যে এইভাবে ব্লীত্দাসের 
চেয়েও নিকষ্ট জীবনযাত্রার মধ্যে পচতে-পচতে ক্ষয় হয়ে যাবে, এবং আমাদের উন্নানক 
নাগরিকরা যে তাদের নিঃসীম দ-ঃখকল্ট আর অত্যাচারাক্রিষ্ট জীবনযন্ত্রণা সম্পর্কে 
আত্মপ্রসাদে উদাসীন হয়ে থাকবেন, এটা নিশ্চিতভাবে খুব লজ্জার ব্যাপার ।” 
সত্যিই লজ্জার ব্যাপার । কারণ তখন থানা জেলার উম্বরগাঁওঃ দহান;, পালমর 
আর জওহর তাল€কের এক হাজার বর্গমাইল-ব্যাপাী অরণ্যে হাজার হাজার ওয়ারলি 
আর অন্যান্য মানুষ অর্ধ-উলঙ্গ অবস্থায় অনাহারে কোনো রকমভাবে বে"চে আছে । 
বছরের বেশির ভাগ সময় তাদের হয় অনাহারে নয় গ্রাছের পাতা, গাছের 'শিকড় 
অথবা কন্দ খেয়ে বেচে থাকতে হয়। একবার একজন মানৃষ বেগার খাটতে 
অস্বীকার করায় তাকে পায়ে বেধে গ্রাছের উপর থেকে মাথাটা মাটির দিকে করে 
ঝুলয়ে দেওয়া হল। ঠিক তার নীচেই মহখের কাছে আগ.ন জেহলে তার মধ্যে 
লঙ্কা দিয়ে দেওয়া হল। আর সেই অবস্থায় পিঠের উপর পড়তে লাগল চাবুকের 
পর চাবুক । 

এই মানুষদের অসহনীয় যন্ত্রণার অবসানের জন্য জেহাদ ঘোষণা করে 'তারশের 
দশক থেকে ব্যাপক সংগ্রামের সচনা করেন আম্বেদকর ৷ জাবনের প্রথম 'দিকে 
এদের পক্ষে অসাধারণ অক্লান্ত যোদ্ধা আদ্বেদকর সঠিকভাবেই উচ্চবর্ণের আর 
কংগ্রেসের ভণ্ডামির 'বিরুদ্ধে সোচ্চার হয়েছেন। ভামিদাস-নিভ“রতাকে অস্বীকার 
করে তাদের জন্য জমি আর আলাদা বাসভূমি দাঁব করেছেন। সাথে-সাথে 
গাম্ধীজীর আদিবাসী তথা হরিজন-কল্যাণ পারকঙ্পনাকে রাজনোতিক অন-কম্পা” 
বলে যোষণা করেছেন। সবশেষে তাঁর অনুগামীদের নিযাঁতনের হাত থেকে বাঁচাবার 
জন্য বোদ্ধধর্মে দীক্ষিত করেছেন। এরপরও কিন্ত; তারা নিাঁতনের হাত থেকে 
রেহাই পায়নি। 

এখানে ভাগ্যের একটি পাঁরহাসের কথা অবশ্যই আমাদের স্মরণ করতে হবে ) তা 
হল--আম্বেদকরই ভারতের “পাঁব্রতম সংবধান*-এর প্রধান প্রণেতাদের একজন । এই 
সংবধানে অজস্রশব্দসংবাঁলত অনেক কথা ব্যায়ত হয়েছে এই নির্াতিত মানুষদের 
কল্যাণকামনায় আর উতন্নেতিকে সনিশ্চত করে। এবং পাবত্রতম সংবধানকে 


দেশবাসী আর আদিবাসী ১১৫ 


রক্ষাকবচ করেই 'দিনে রাতে এই মানুষদের গণহত্যা সংগাঠত হয়েছে, তাদের ঘর- 
বাড়ি পড়ে ছাই হয়ে গেছে, তাদের জাম আর সামান্য পর্ণকুটির থেকেও উৎখাত 
হতে হয়েছে। কাজেই এতে বিস্ময়ের কিছ নেই যে এই আম্বেদকরই জীবনের 
শৈষ প্রান্তে পৌঁছে নিজেকে একজন প্রবণ্চিত মানূষ হিসাবে দেখেছেন, লজ্জায় 
সংকোচে অবনত হয়েছেন । 
৩ 

স্বাধীনতাপ্রাপ্তর পর ভারতবর্ষের প্রধানমন্ত্রী মনোনপত হন পশ্ডিত জওহরলাল 
নেহর"'র মতো একজন “সমাজতন্ত্রী মানবতাবাদী" মানষ । স্বাধীন ভারতে পণ্ডিত 
শেহরধ'র নেতৃত্বে ভারত সরকার কিন্তু প্রথমেই সাম্রাজ্যবাদ 'ব্রাটশ সরকারের 
আদিবাসী-নীতিকে মেনে নিলেন। তবে একটু উদার হয়ে তান সংবিধানে ১১টি 
ধারা তাদের স্বার্থরক্ষার জন্য রক্ষাকবচ হিসাবে সংযোজন করেন। তার মধ্যে 
উল্লেখযোগ্য কয়েকটি হল £ 

(৯) “অচ্ছতপপ্রথা নিমর্ল করা এবং যে কোনো ভাবে (10. 819 10100) 
এই অপ্রীতিকর প্রথা বন্ধ করা [ ধারা ১৭ ]1 - 

(২) শিক্ষা ও আর্থক উন্নয়নে উৎসাহ দেওয়া এবং সামাজিক আঁবচার আর 
শোষণের থেকে রক্ষা করা [ ধারা ৪৬ _]। 

(৩) সমস্ত সরকারি চাক'রর ক্ষেত্রে নির্দিষ্ট হারে অনন্ত গোচ্ঠীর জন্য চাকার 
সংরক্ষণের ব্যবস্থা করা [. ধারা ১৬, ৩৩৫ ]1 

(৪) লোকসভা আর বধানসভায় বিশেষ প্রাতীনাধত্ব ২৫ জান;য়ার ১৯৯০ সাল 
পর্যন্ত বজায় রাখা |. ধারা ৩৩০, ৩৩২ ৩৩৪ 11 

(৫) বেগারপ্রথা এবং দাসপ্রথা নাষদ্ধ করা [ ধারা ২৩ ]। 

এই সাংবিধানিক রক্ষাকবচে “অনুন্নত সম্প্রদায়ের উন্নাতি আশানূরপভাবৈ 
এগোয়নি। তাই ভারত সরকার এদের জন্য “কলাণম্‌লক” করণসচী আরো 
ভালোভাবে নেবার তাগিদে ১৯১৫৫ সালে কাকা কালেলকরের সভাপাঁতিত্বে কমিশন 
বসান। কে' কে. কমিশন চারটি মানদণ্ডের িতিতে ২৩৯১ বণ“ গোষ্ঠীকে 
পৃশ্চাংপদ বলে চিহ্িত করেন। চারট মানদণ্ড হল £ 

(১) হিন্দু সমাজের চিরায়ত বর্ণীভীত্বক ব্যবস্থায় যাঁরা নগচুতে আছেন। 

(২) যে-সমস্ত গোষ্ঠীর সংখ্যা্গারক্ঠ অংশ সাধারণ শিক্ষার সুযোগ থেকে 
বণ্িত। 

(৩) সরকার চাকারতে যে-সমস্ত গোষ্ঠীর অনুপাত নগণ্য বা আদৌ নেই। 

(8) ব্যবসা-বাণিজ্য আর শিল্পে যেসব গোষ্ঠীর স্থান আত নগণ্য । 

কে কে কমিশনের সুপারিশ ভারত সরকার গ্রহণ করেনান ॥ কারণ, সরকারি 
মতে, যে চারটি মানদশ্ডের এর ভিছিতে কমিশন অনুম্নত গোত্ঠীগুলিকে চিহ্ত করেন, 
তা যথেষ্ট ব্তুনিষ্ঠ ছিল না। এরপর ১৯৭৯ সালে ভারত সরকার 'বিদ্ধ্যেখ্ররী প্রসাদ 


৯১৯৬ জাতপাতের রাজনীতি 


মণ্ডলের ('ব 'প মণ্ডল ) সভাপাতত্বে দ্বিতীয় কমিশন গঠন করেন। ৩১ ডিসেমবর 
১৯৮০ সালে মণ্ডল কামশন সরকারের কাছে রিপোর্ট পেশ করেন। 'িপোর্টণট ভারত 
সরকারের দপ্টরে পড়ে আছে 36101 90051 90105100121101) বলে । যাই হোক, মণ্ডল 
কাঁমশন-এর রিপোর্টে আমরা যে-সমস্ত তথ্য পাই তার কয়েকাট উল্লেখ করা গেল £ 

মণ্ডল কমিশন ম.লত তিনটি মানদণ্ডের 'ভীত্ততে ১১টি 'বভাগে বিষয়াঁট বিবেচনা 
করেন। মানদণ্ড 'তনাঁট হল £ 

(১) সামাজিক মানদণ্ড ( মোট চারটি বিভাগ ) 

* (২) শিক্ষাগত মানদণ্ড (মোট 'তিনাঁট বিভাগ ) 

(৩) অথনৈ'তিক মানদণ্ড (মোট চারটি বিভাগ ) 

এই 'বশ্লেষণে যা পাওয়া যায়, তা হল £ ভারতবর্ষের মোট জনসংখ্যার ১০০ জনের 
মধ্যে ৫২ জন অনুন্নত সম্প্রদায়ের মানুষ । প্রাতি ১০০ জন সরকার কর্ণচারীর 
মধ্যে ১৩ জন অনুন্নত সপ্প্রদায়ের। সবশেষে মণ্ডল কমিশন যে মন্তব্যটি করেন তা 
সবশেষ উল্লেখযোগ্য- প্রায় দুই-তৃতীয়াংশ অন:ল্নত সম্প্রদায় এর মানুষ জানিয়েছে 
যে স্বাধানতার পর থেকে আজ পধণস্ত তাদের বাস্তব অবস্থার কোনো পরিবর্তন হয়নি ।” 
কমিশন দেশব্যাপগ এক ব্যাপক প্রশ্ন-উত্তর” সমীক্ষায় এই মন্তব্যটি করেন। 

মণ্ডল কাঁমশনের মূল স্ুপাঁরিশগুশীলর একি ছিল £ 

(৯) অনুন্নত সম্প্রদায়ের জন্য ২৭ শতাংশ, এবং 

(২) তপশীলভুন্ত আদিবাসীদের জন্য ২২৫ শতাংশ সব রকমের সরকারি চাকরি 
পংরক্ষণ, 

(৩) আমল ভূমিসংস্কার । 

পাণ্ডত নেহরুর নেতৃত্বে ভারত সরকার কে. কে. কমিশনের রিপোর্ট গ্রহণ করেন 
নি, কারণ তা যথেষ্ট বন্তরনিচ্চ ছিল না'। আর মণ্ডল কাঁমশনের 'িপোর্ট 
১৯৮০ সালে পেশ হলেও 40111 00051 00105100720017+ অবস্থায় পড়ে রয়েছে । 

কার্যত উদাসীন মনোভাব নিয়েও সংবিধানের আওতায় এবং সরকার প্রশাসনে 
নয়বগের এই মানুষদের যে-সমন্ত সুযোগ-সুবিধা দেওয়া হয়েছে আর হচ্ছে, এবার তা 
ভল্লেখ করা যাক। 

(১) লোকসভার ব্মান ৫৪২ টি আসনের মধ্যে তফশনলভুন্ত মানুষদের জন্য 
১১৯'ট এবং 'বাভন্ন রাজ্যাবধানসভার মোট ৩,৯৯৭ট আপনের মধ্যে ৮৭২টি আসন 
সংরক্ষণের ব্যবস্থা করা হয়েছে। 

(২) সংবধানের ৩৩৫ ধারা অনুসারে মোট ২২'৫% সরকার চাকার এবং 
উচ্চপদে প্রমোশনবাবন্থার আম্বাস দেওয়া হয়েছে । 

(৩) সংবধানে যেসব সুযোগ-সুবিধা দেওয়া হয়েছে, তা ঠিকঠাক পাণলত হচ্ছে 
কনা তা দেখবার জন্য ১৯৭৮ পালের জুলাই মাসে একটি কাঁমশন গাঠিত হয়। এবং 
এই একই কাজের জন্য ১৯৬৮, ১৯৭১১ ১৯৭৩ সালে নংসদীর কাঁমটি গঠন করা হয়। 
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এখন এই সংসদীয় কমিটিকে স্ায়শ রূপ দেওয়া হয়েছে, কমিটির নিয়োগ এক বছরের 
মেয়াদে । 

(8) ভারত সরকার 'বাভল্ন পাঁরকজপনায় এদের জনা খরচ করেছেন যথাক্রমে 
প্রথম পরিকঙ্পনায ৩০০৪ (কোটি টাকায় ) 'চ্বতীয় ৭৯৪১, তৃতীয় ১০০৪০, 
বাংসরিক পাঁরকলপনা ৬৮৫০. চতুর্থ ১৭২৭০, পণ্টম ২৯৬১৯, ষম্ঠ ১৩৩৭-২১। 
এ ছাড়া ধবভন্ন রাজ্যসরকারও পরিকজ্পনাবাহভ্ত খাতে (নন-প্লান বাজেট ) 
প্রচুর টাকা খরচ করেছেন । 

(&) যন্ঠ পাঁরকজপনায় ঘোষিত ২০-দফা কম্সচষ অনুযায়ী তপশগল 
উপঙ্গাতদের দারিদ্রাসীমার উপরে তুলে আনার লক্ষ্যমাত্রা ছিল যেখানে ২৭৬০ লক্ষ 
পারবার, সেখানে ৩৯৬৭ লক্ষ তপশশীল উপজ্াঁত মান:ষকে দারদ্রাসীমাকে আতিক্রম 
করতে সমর্থ করেছেন । এবং সপ্তম পাঁরকজ্পনার প্রথম বছরেও (১৯৮৫-৮৬) লক্ষ্যমাত্রা 
[ছল ৮.৩৪,৫৩৭1ট পাঁরবার ; সেখানে ৮৭৩,১০০টি পারবার উপকৃত হয়েছেন । 

সংবধানের 'বাভন্ন ধারা-উপধারায় এই মানুষদের জন্য যে স্থযোগ-জুবধাগুলির 
আয়োজন আছে তা কতটা ওপাঁনবেশিক এঁতিহ্যের আশ্রয়ে লালিত, আর কতটা নবলঘ্ধ 
স্বাধীনতার মোল চিন্তাভাবনায় উজ্জীবিত, পযাঁলোচনা করে দেখা যাক। 

ওপাঁনবোশক আমলে 'পাছিয়েথাকা মানুষদের জনা পৃথক নিবাঁচকমণ্ডল?, 
সরকারি চাকরিতে আর শিক্ষাক্ষেত্রে সংরক্ষণব্যবন্থার প্রধান উদ্দেশ্য ছিল 'পাছয়ে- 
থাকা গোচ্ঠীগুলির মধ্যে উন্নাতির আশা-আকাঙ্ক্ষা জাঁগয়ে তুলে জাতপাতের 
স্বান্জ্পানোধকে জিইয়ে রাখা আর প্রয়োজন হলে তাকে উশকে দেওয়া, এবং কাষক্ষেন্রে 
প্ররতশ্রতিগলি বাস্তবায়ত না করা। মুসলিম লীগ সম্পর্কে ওপানবোশক 
শাসকগোম্ঈপর ভ্কা প্রসঙ্গত স্মরণ করা যেতে পারে । 

ফৈজপুর কংগ্রেসের সভাপতিরূপে নেহর:র বন্তৃতায় সমাজতল্তের অনেক কথা 
শোনা 'গিয়োছল। এমনাক স্বাধীন ভারতের প্রধানমন্ত্রী-র্‌পেও বন্তুতার পর বন্তৃতায় 
তান সমাজতান্ত্রক ধাঁচের সমাজ গড়ার সংকজ্প বারংবার উচ্চারণ করোছলেন। 
[কম্তু জশবনের আঁন্তম লগ্নে ১৯৬৩ সালে লোকসভায় বিখাত দারিদ্রা-সম্পকিতি 
1বতকে" নেহর- স্বীকার করলেন দেশে শিল্পায়ন এবং জাতাঁয় আয়ব্‌দ্ধি সত্বেও ধনাীরা 
আরো ধনী হয়েছে এবং গ্রারবেরা হয়েছে আরো গারব। দেশের পশ্চাৎপদ মানুষদের 
জীবনষাতার কোনো উন্নাতিই হয়নি । 

ফলত দেখা যায়, স্বাধীনতা-উত্তর কালে এই শ্রেণণর এক-আধজন মান:ষকে নিয়ে 
গঠিত মন্ব্িসভাও আগেকার ভূমিসম্পর্ক এবং ওপানবেশিক মতাদর্শের এীতহ্য বহন 
করে চলেছে । তাই জাতপাতব্যবস্থার বিলোপ অনেক পরের বিষয় হয়ে দাঁড়ায় । 
কারণ অনেকেই এই জাতপাতকে আশ্রয় করেই ক্ষমতার ভাগাভাগিতে অংশশীদার হয়ে 
পড়েন বা হতে চান। সুতরাং দেখা যায়, সমাজের অন্যান্য অংশের মতোই ওই 
এক-আধজন ক্ষমতা আর সুযোগ-সুবিধার যত কাছাকাঁছ যেতে পেরেছেন তাঁরা 
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ততটাই আগ্রহ হয়ে পড়েছেন গ্মিতাবস্থা বজায় রাখতে । এবং রাজনৈতিক ওলট- 
পালটে ক্ষমতাচ্যুত হলেই এই মানুষদের প্রাত নিযতিন-আঁবচারের বিরদ্ধে প্রাতবাদে 
সোচ্চার হয়েছেন । হাঁরজনদের বাৎসারক সমাবেশে সন্ত রুইদাসের ছবির পাশে 
অস্পৃশ্যদের পূজা পেতে জগজীবন রাম কখনও কুণ্ঠাবোধ করেননি । অথচ এই 
জগজপবন রামই দশকের পর দশক ক্ষমতার কেন্দ্রবিদ্দতে থাকার সময় 'স্থতাবস্থা 
বজায় রেখে চলার ব্রত নিষ্ঠাসহকারে পালন করে গেছেন । এরকম উদাহরণ আরো 
দেওয়া যেতে পারে । আর শুধু রাজনৌতিক নেতারাই নন, এই শ্রেণী থেকে যেসমস্ত 
বৃদ্ধজীবশ এবং শিক্ষিত মানুষ উপরে উঠে এসেছেন, তাঁরাও মতাদশ'গতভাবে 
শহধু দাঁব জানিয়েছেন আরো চাকরি, আরো আসন-সংরক্ষণ, আরো শিক্ষার সুযোগ ॥ 
এবং সমতার আনষ্ঠানিক ঘোষণার বাইরে তাঁরা মৌিক বিষয়ে কখনও সেভাবে 
সোচ্চার হন নি, আন্দোলন গড়ে তোলেনানি। ফলে তাঁদের কয়েকজনের উন্নাত 
হলেও সকলের সামাজিক অবস্থার আর বৈষম্যের কোনো পরিবর্তন হয় না। তাই 
দেখা যায়, সরকারি চাকরিতে এরই অনগ্রসর মানূষেরা চাকরি পায় ১০০ ভাগ 
জমাদার-ঝাড়ংদার হিসাবে, অথচ উপরের দিককার ন2ানতম সংরাঁক্ষত চাকরিগলি 
তাদের জোটে না। এই কয়েকজনের উন্নতি এবং ব্যাবহারগঙ উদাহরণ তুলে ধরে 
অধ্যাপক শ্রীদীনবাস এক জাতায় “সোশ্যাল মোবালিটি*র ওপর নিভ'র করে তাঁর বহৃখ্যাত 
স্যানসংক্রিটাইজেশন'-এর তত্ব গড়ে তুলেছেন । তাঁর মতে, নীচুতলার এই মান.ষেরা 
উশ্চুজাতির মানূষদের সমান সুযোগ-স.িধা পেয়ে, তাদের আচার ব্যবহার-সংস্কৃতি- 
অনসারশ জশীবনচচরি মধ্য দিয়েই দৃচার পুরুষের মধ্যে উচুজাতির সমকক্ষ হয়ে 
উঠবে, এবং উচ্চুজাতিরূপে পরিগণিত হবে। অবশ্য এজাতীর ধারণার প্রথম 
লক্ষণগুলি প্রকাশ করেন ম্যাকৃস্‌ হেত্বর। ভারতবর্ষের উদাহরণ তুলে এই ধারাকে 
প্রতিষ্ঠা করা যেতে পারে, কিন্তু বাস্তবে এর ফলপ্রসূতা নিয়ে অবশ্যই সন্দেহ 
থেকে যায়। 

এদের উপর সামাজিক শোষণ আর অত্যাচারের কয়েকটি ঘটনা আমরা আগেই 
তুলে ধরেছি। এবার স্বরাষ্ট্র দপ্তরের একটি রিপোর্টের অংশবিশেষ দেখা যাক। 
কেন্দ্রয় স্বরাষ্ট্র দপ্তর অন্ধুপ্রদেশ, বিহার, গুজরাট, কণটিকঃ মধ্য প্রদেশ, উত্তরপ্রদেশ, 
মহারাষ্ট্র, কেরল, রাজস্থান, তামিলনাড় প্রভাতি রাজ্যে সমীক্ষা চাঁলয়ে যে তথ্য 
সংগ্রহ করেছেন, তাতে দেখা যায়-_ 

১১৭৫ থেকে ১৯৮০ সালের মধ্যে পশ্চাৎপদ মানুষদের ওপর অত্যাচারের ঘটনা 
ঘটেছে ৫৬৫১৯৬টি, এতে নিহত হয়েছেন ১৮৫২ জন, ধাঁষ“তা মাহলাব সংখ্যা ১৯৪৯ 
জন। বোঁশর ভাগ রাজ্য সরকার জানিয়েছেন যে গ্রামাঞ্চলের বিত্তশালী মানুষই 
এর জন্য দায় । 

এ ধরনের ঘটনায় ১৯৭৫ থেকে ১৯৭১ পর্ন্ত বিহারে ৫৬৫৬টি মামলা দায়ের 
করা/ছয়। কিম; আসামণরা কেউ দাজা পায় নি। গজরাতে ১৬২০ মামলার 
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মধ্যে মাত্র ২৩াট মামলায় অপরাধীরা শাস্তি পেয়েছে । উত্তরপ্রদেশে ১৭১৪১৩টি 
মামলার মধ্যে মান্ত ৭২১ জন অপরাধণ সাব্যস্ত হয়। মধ্যপ্রদেশে ১২৩৫৫ট মামলার 
মধ্যে ৪৪৮২টি মামলার আসামী খালাস পায়, আর বোঁশর ভাগ মামলা মুলতুবি 
থাকে। এই হল সামাজিক ন্যায়াবচার। 

আর কেন্দ্রীয় সরকার বিভিন্ন পাঁরিকজ্পনায় ষে কোট-কো'টি টাকার 'হসাব তুলে 
ধরেন আদিবাসী উন্নয়ন প্রকজ্পের নামে-_তা কতটা এই মানুষদের কল্যাণে লাগে 
আর কতটা দেশবাসী-নামক ঠিকাদারদের পূশজর বহর বাড়িয়ে চলে এবং আড়কাঠিরা 
আত্মসাৎ করে, ত ওয়াকিবহাল মহল ভালোভাবেই জানেন । জানেন কেন্দ্রীয় সরকার, 
জানেন প্রতিটি রাজ্যসরকারও | উদাহরণ হিসাবে বলা যেতে পারে, বিহার সরকার 
আই-আর-ডি-পি খাতে ছোটোনাগপুরে ষে টাকা ঢেলেছেন, তার আঁধিকাংশই ল:ঠ 
করেছে উত্তর বিহারের ঠিকাদারেরা। কারণ, প্রশাসন তাদের দখলে । এমনকি স্থানীয় 
বিভিন্ন প্রকঞ্গে ঠিকাদারদের অধখনে সামান্য যে কয়েকজন এই শ্রেণীর মান:ষ শ্রামক 
হিসাবে কাজ করেন, তাঁরা ন্যনতম মজবরটুকুও পান না। কখনও-কখনও মজারর 
অর্ধেক তো দূরের কথা, সিকি ভাগ জোটাও কষ্টসাধ্য । পুরুীলয়ার কাছে 1বহারের 
চাশ্ডিলে সংবর্ণরেখা প্রকজ্পের যে কাজ চলছে, সেখানে গেলেই আগ্রহী যে-কেউ 
তথ্যটা মিলিয়ে নিতে পারবেন। আবার সম্তর দশকের গোড়ায় নতুন করে উপজাতি 
উন্নয়ন এজেনাঁসর (ট্রাইবাল ডেভলাপমেনট এজেনাঁস ) মাধ্যমে বিহার অন্ধুপ্রদেশ, 
মধ্যপ্রদেশ, উীঁড়ষ্যার আটাট জেলায় 'নাঁদর্টি সময়ও কম“সূচী-ভীঘত্বি কিছ; উন্নয়ন 
প্রকঙ্প হাতে নেওয়া হয়। এই প্রকঙ্প সম্পর্কে ১৯৭৮-৭৯ সালে ভারতের কমদ্রোলার 
আযানড অডটর জেনারেলের সমপক্ষা িপোটণট বেশ গুরুত্বপূর্ণ । সমীক্ষা রিপোর্টে 
মন্তব্য করা হয়েছে--উপজাাতিদের জন্য ব্যয়িত টাকার একাংশ 'চাহুত মানুষেরা পাননি, 
এবং সাহায্যপ্রাপ্তদের তালিকার এক বড়ো অংশের কোনো আস্ততই খুজে পাওয়া 
যায়নি। যেমন, উঁড়িষ্যার কেওনঝরের ৭৯৪৪০ জন সাহায্যপ্রাপ্ত উপজাতির মধ্যে 
৫২৭৫ জনের কোনো আঁন্ততই মেলোন। বরাদ্দ টাকা সরকার করচারী আর 
অন্যান্যরা আত্মসাৎ করেছেন । 


৪ 
এই অনগ্রসর মানুষের বাসস্থানের যে উল্লেখ আমরা আগেই করেছি তার 
অধিকাংশই 'ছিল তাদের 'নিজস্ব বাসভূঁম, জীবকার ভুমি । কত্ত পর্যায়ক্রমে আজকে 
তারা অধিকাংশই জমির মালিকানা থেকে উৎখাত হয়েছে সম্পন্ন দেশবাসীর হারাই, 
এবং পাঁরণত হয়েছে ভারতবষে'র কায়িকশ্রমনির্ভর শ্রলভ শ্রমভাপ্ডারে ৷ এই স্থলভ 
শ্রমভান্ডারের একান্ত প্রয়োজন ছিল জাঁমর মুলধন কেদ্দ্রভবনের ক্ষেত্রে, সরকারি- 
বেসরকারি শিজ্পায়নের তাঁগদে। আমরা সংক্ষেপে দুটি উদাহরণের সাহায্যে 
বিষয়টি তুলে ধরব। প্রথমটি কীষিক্ষেত্রের, দ্বিতীয়টি 'শিজ্পক্ষেত্রের । 

[বাঁভন্ন সরকারি পারসংখ্যানে এবং প্রচারমাধ্যমে আমরা প্রায়ই দেখতে পাই, 


২০০ জাতপাতের রাজনীতি 


শুনতে পাই--এই পশ্চাৎপদ মানৃষদের জীবন-জণীবকার মান উন্নয়নে হাজার- হাজার 
একর জাম তাদের মধ্যে বণ্টন করা হয়ছে । তাদের দেওয়া হচ্ছে চাষের সাজসরঞ্জাম, 
উপরশ্তু সরকারি খণ। এখানে সরকারি দম্টিভাঙ্গ খুবই পারহ্কার, তবে বাস্তব 
চিন্রটা কেমন, তাই আমরা দেখব । প্রথম পণবা্ক পাঁরকজ্পনাকালেই এদের মধ্যে 
বাণ্টত জমির পরিমাণ উল্লেখ করার মতো । যেমন, অন্ধুপ্রদেশে ১১০টি পারবারকে 
২৫২৯ একর”বহারে ৩১৫১ পারবারকে ৫৬৪৬ একর, উীঁড়ষ্যায় ১৩৮০1 পাঁরবারকে 
১৯৬৮৭ একর, বোমবাই প্রদেশ ও হায়দরাবাদ রাজ্যে মথাক্রমে ৭২৯৮৫ ও ১০০৭৯ 
একর জম দেওয়া হয়। এর সাথে রয়েছে বিনোবা ভাবের “৬দ্রানযজ্ঞের” মাধ্যমে 
বাণ্টিত জমি । এবমান্্ উাঁড়ষ্যার কোরাপুট জেলাতেই ভ্‌দানের ম।ধ্যমে ৫৯৮৫৫ একর 
জাম বণ্টিত হয়েছিল ২৮৭১ পাঁরবারের মধ্যে ; মধ্/ প্রদেশ আর মহারান্ট্রে এইভাবে 
বাণ্ট৩ জামর পারমাণ বেশ ভালোই । 

উপরের পারসংখ্যান-চিন্রটি দেশবাসগকে অন্তত ভাবতে উৎসাহিত করে যে এবার 
অন্তত এদের একাংশ মানহষের মবাদায় দেশবাপধীর একজন হয়ে উঠবে । বাস্তবে 
গিঝে দেখা গেল এই বিশাল বশ্টিত জমির প্রায় সবটাই পাতিত পাথুবে অনুবরি 
জাম । আমরা যে উদব্ত্ত শ্রথভাণ্ডারের কখা উল্লেখ করেছিলাম_ সেই শ্রমভাণ্ডারই 
নিয়োজত হল যেখানে সম্ভব এই পাথুরে জামকে চাষযোগ্য করে তোলার কাজে যাতে 
দেশবাসীর জন্য শস্যভাণ্ডার গড়ে তোলা যায়। আজ বেশ গবেরি সাথেই ঘোষণা 
করা হয়, “ভারতবর্ষ খাদ্যে স্বপনন্তর্*'--অবশ্য সেই খাদ্য কিনে খাবার ক্ষমতা অনেকেরই 
নেই। একবারও উচ্চারণ করা হয় নাষে, ভারওবর্ষের ২০ কোটির উপর মাহলার 
দৃবেলা পেট পুরো খাবার জোটে না, অর্ধেক ভারতবালন অধাহারে কাতরনায় আর 
লক্ষ"লক্ষ অনগ্রণর মানুষের অনেক দিনই কেটে যায় অনাহারে বা আম্বাড়পাতা, 
মহুয়া ফুল আর কন্দ খেরে। 

আজ, ৩৩ বছর পর অন:সম্ধান করলে সরকার ভাবেই প্রমাণিত হয়ে যাবে পেই 
বাণ্টত জাম যখনই শশ্যশ্যামল হয়ে উঠেছে তখনই হস্তান্তারত হয়ে গেছে দেশবাসীর 
কাছে। এর দ্বারা আরেকাঁট সমপ্যারও সমাধান হয়ে গেল-জমি তৈরির কারগরদের 
এক পাঁতিত পাথরে জাম থেকে আরেক পতিত পাথ-রে জামিতে সহজেই ঠেলে দেওয়া 
গেল; ফলে ওই অসহায় অভুস্ত মানুষষুীলই জাম থেকে জামতে স্থানাস্ত'রত হয়ে 
চলে দেশের শস্যভাগ্ডারকে পণ" করে তোলার জন্য । আর যেখানে তাদের হাতে 
জামগুলি এখনও আছে- সেই জমিতে ফসল ফলে না, সেচের ব্যবস্থা হয্ন না। 
এর সবচেয়ে বড়ো উদাহরণ সাম্প্রতিক ডীড়ষ)ার কোরাপ:ট আর কালাহা'ণ্ডর ভর্াবহ 
দুভক্ষ। সমগ্র কোরাপুট জেলায় মানত ১০ শতাংশ জাম সেচের আওতায় রয়েছে 
এবং বিহারের ছোটোনাগপুরে মানত ৭.২ শতাংশ জাঁমতে সেচের ব্যবস্থা আছে। 
এখানে উল্লেখ্য, ভারতবে সেচযোগ্য জামর পরিমাণ ৩৭ শতাংশ । 

এই পারপ্রোক্ষতে সরকার-গাঠিত সংস্থা ট্রাইবাল ডেভেলপমেনট এজেনাঁস অথবা 


দেশবাসী আর আদবাসী ২০১ 


ইনটগ্রেটেড ট্রাইবাল ডেভলাপমেনট প্রোজেকটের মাধামে এদের আর্থক-সামাজক 
অবস্থার উন্নয়ন আর পাঁরবর্তনের যে সমস্ত সংকজ্প ঘোষণা করা হয়েছিল তার 
অবস্থা কেমন দাঁড়াল, তাও আমরা জেনে নিতে পার । দ্বিতীয় পণবা্ধক 
প1রকজ্পনায় গৃহীত 'বিশেষবহমুখী উপজাতি ব্রক গঠনের মূল উদ্দেশ্য ছিল কাষর 
সম্প্রসারণ, ভাঁমসংস্কার, সেচের ব্যবস্থা প্রভাতি। এই উদ্দেশ্য সফল করার জন্য 
এক ব্যাপক উন্নয়ন কর্মসূচী নেওয়া হয় মহারাস্ট্রের আকরািন মহল ( প্চম খান্দেশ, 
দাশ্ারামপুর ( পাঁচমহল ), পেনটমহল ( নাসিক ), মধ্যপ্রদেশের দান্তেওয়াড়া ও 
নারায়ণপুর (বস্তার ) জশপুর (রায়গড় ), ভরতপুর ( স্বরগুজা ) রাজস্থানের 
কুশলগড় ( বাঁশোয়ারা ), অন্ধুপ্রদেশের আরাকু ও হুকুমপেট অঁবশাখাপট্রম), মারলাভাই 
( আঁদিলবাদ )১ উীঁড়ষার ভুইঞ্াপীড় (কেওনঝর )১ কাশীপুর (কালাহাণ্ডি ) 
নারায়ণ পাটনা ( কোরাপুট ), বারণ ( ময়ূরভঞ্জ ), বহারের বিষুপুর (রাঁচ), 
মহয়াঙার ( পালামো )১ বোরও (সাঁওতাল পরগনা ) মনোহরপুর (সিংভূম )-এ। 
আজকে দেখা থাচ্ছেঃ ওই-সমস্ত এলাকার মানষের জীবনে এই প্রক্প হোনো 
কল্যাণধারাই বয়ে আনে নি। উপরন্তু, পারহাপের বিষয় হয়ঃ ব্রচ্গ্লসহ 
আশেপাখের বিশাল এলাকার জমিও তাদের হাতছাড়া হয়ে গেছে ; তারা পারণত 
হয়েছে উদবত্ত শ্রমভাপ্ডারে । তারা নিজভূমি থেকে স্থানান্তারত । 

এবার আমরা দেশের শিল্পায়নের উদাহরণটি তুলে ধরব। প্রগতির স্বাথে? 
উদ্বতির স্বাথে দেশের শিজ্পায়ন জামার অবশ্যই কাম্য ৷ কিন্তু প্রাতাঁট ক্ষেত্রেই 
দেবা গেছে? তাদের বসত এপাকাগুলি যখনই িজ্পায়নের প্রয়োজনে দেশের কল্যাণে 
আধগ্রহণ করা হয়েছে তখন তারা সেই স্থান থেকে উৎখাত হয়েছে, হয়েছে লহাক- 
সম্বলহীন। কারণ, গড়ে-ওঠা কলে-কারখানায় তাদের কম“সংস্থান হয়ান, সরকার- 
প্রাতশ্রুত ক্ষাতপত্রণ বা পুনবদসিনও তারা পায়নি । সবশেষের পরিণতি £ তাদের 
বসত এলাকায় তারা ক্রমশ হয়ে পড়ছে সংখ্যালঘ_'। 

ছোটোনাগপুরে শ্বাধীনতার সময়েও তারাই ছল সংখ্যাগ্পারষ্ঠ । ৬০ শতাংশের 
বেশি। কিস্তু যতই দিন গেল, শিঙ্প গড়ে উঠল, দেশ সমন্ধ হল? দেশবাসীরা 
চাকার পেল, ততই তারা হয়ে পড়ল সংখ্যালঘ;:। এখন তাদের সংখ্যা ৩৮ শতাংশে 
নেমে গেছে । 

প্রথম পরিকঙ্গনার উঁড়ষ্যায় তোর হল 'হন্দুস্থান স্টীল প্রাইভেট 'লীমটেড । 
উৎখাত হল ২৩৩৩টি পারবার। পুনবাঁসন পেল মানত ১০৮টি পাঁরবার। তোর 
হল হারাকুদ বাঁধ, আর উৎখাত হল ১৪৩৫২ পরিবার । পুনবসিনের সংখ্যা 
8১৪৪ । এবং সাদ্প্রাতক প্রলাইউড, কাগজ্র-কল, দেশলাই কারখানার জন্য যে 
ধবনসজন-নরীতি' নেওয়া হয়েছে, তাও গেছে এই মান:বদের বিরুদ্ধে । অরণ্যভুমিনিভ'র 
যে জখাবকার উৎস ছিল তাদের, এর ফলে বম্ধ হল তাও। বস্তার ছত্তিশগড় থেকে 
শুরু করে ঝাড়খণ্ডের সর্বত্র পাইন ইউক্যালিপটাস আকাশমাঁণ গাছে ছেয়ে ষেতে 


২০২ জাতপাতের রাজনীতি 


থাকে। এই গ্রাছগুলি তাড়াতাঁড় বাড়ে। তিন-চার বছরের মধ্যে কাগজকলে 
পাঠাতে বিশেষ অঙ্গাবধা নেই। মহারাষ্ট্রে কর্ণটিকে চাষীদের জমিই লাজ নিয়ে 
এই গাছ লাগানো হচ্ছে। এতে কাগজকলের লাভ ।৩ এতে লাভের পরিমাণ এতই 
বোঁশ যে ভারতের এক বৃহৎ মৃলধনী মফতলাল গ্রুপস মহারাষ্ট্রের এরকম অনেক 
মানষের জমি নিয়ে নিয়েছে । ঠিক একইভাবে 1100১ &4০০-র মতো বহুজাতিক 
সংস্থার জন্য প্রয়োজনীয় গাছ লাগানো হচ্ছে উত্তরপ্রদেশের কুমায়ূন, গাড়োয়াল 
1কংবা 1হমাচল প্রদেশের বাভন্ন অংশ জংড়ে। 

িজ্পায়নে দেশের দেশবাসীর উন্নয়নের স্বাথথে এই নিঃস্ব মানুষদের বনার 
এক উজ্জ্বল ছবি পাওয়া যায় ছোটোনাগপুর অঞ্চল জুড়ে । ভারতের মোট 
ভৌগোলিক সীমার মাত্র ২৫ শতাংশ বিস্ততি নিয়ে এই ছোটোনাগপুর । 'কিজ্তু্‌ 
ভারতের মোট খনিজ সম্পদের ২৫ শতাংশই পাওয়া যায় এখানে । কয়লা, লোহা, 
তামা অভ্র, বকসাইট-এর মতো গুরুত্বপূর্ণ খাঁনজ সম্পদের উপর ভাত করে 
যেমন একদকে গড়ে উঠেছে সরকার উদ্যোগে বড়ো-বড়ো শিল্পাঞ্চল তথা 
“আধুনিক ভারতের মাম্দির” তেমনি বেসরকাঁর উদ্যোগও 'ছিয়ে থাকে 'নি। 
বোকারোঃ রাউরকেল্পা, ভিলাই-এর ইস্পাত কারখানা, িনধিহর সার কারখানা, 
চম্দ্রপুরার তাপাবদ-্যৎকেন্দ্ু, হশীরাকুদ বাঁধ দেশবাসীকে যতটা স্বয়ন্তর করেছে ততটাই 
[নিঃস্ব অসহায় করেছে এই-সমস্ত অনগ্রসর মানুষদের । আজকে এই শিজ্পসমহ্ 
মন্দিরগলিতে তাই আশ্রয় আর নিরাপত্তা পেয়েছে সারা ভারতের অগ্রপর সমব্ধ 
দেশবাসী এবং তারই সাথে নিরাশ্রয় হয়েছে লক্ষ লক্ষ মানুষ তাদের সামান্য মাথা 
গঁজবার জায়গাটুকু হারিয়ে, 'দিনান্তের সামান্য আহারটুকু সংগ্রহের অরণ্যভূমি আর 
চাষের জম থেকে । এরই মম্াম্তিক পাঁরণাঁততে তাদের জীবনে অন্ধকার গাঢ় থেকে 
রূঢ় হতে থাকে, তারা হয়ে পড়ে 'বাচ্ছন্ন । তারা কখনই দেশবাসী হয়ে ওঠে না-- 
হয়ে থাকে ওপাঁনবোশক আদর্শে আর বঙমান স্বাধীনপ্রশাসনকাঁথত ভাষ্যেও 
আঁদবাদী। 

ডে 

উপসংহারের বদলে কয়েকটি কথা ঃ 

(ক) শিক্ষায় মননে বৈভবে যে দেশবালীরা অগ্রবত তারা ছি কথখনে। 
সচেতনভাবে ঘৃণা আর অবজ্ঞার দৃষ্টি সাঁরয়ে “আদিবাসণ* বা “হরিজন? বা 'অচ্ছত' 
তথা গোটা পশ্চাৎপদ শ্রেণীকে 'মান্ষ” হিসাবে আদৌ দেখেছেন, না দেখতে 
চেয়েছেন ? এমনকি রাজনৈতিক চেতনায় উজ্জল বলে যারা দাবি করেন- তাঁরাও । 
আমাদের সমাজসংস্কারকরা এই মানুষদের সমস্যাগৃলি দেখেছেন নিছক জাত-পাত- 
অস্পশ্যতাগত বিভেদ 'হসাবে--যা উৎপাদনসম্পকেরে সাথে সম্পর্শান্য কিছু 
অন্যান্য বিষয় মান্র। এমনকি রাজনৈতিক নেতাদেরও ধারণা হল কুসংস্কারের নিশ্দা 
করলে, আর যারা এসবের প্রশ্রয় দেয় তাদের এসব বজন করতে বললেই সমস্যার 


দেশবাসী আর আদিবাসী ২০৩ 


সমাধান হয়ে যাবে। এমনাক গাম্ধীজীও এর বাইরে দৃষ্টিপাত করতে পারেনান। 
আমল ভুমিসংস্কারের প্রসঙ্গ এঁড়য়ে নিছক সমাজসংস্কারমূলক আন্দোলন করে 
এসমস্যার সমাধান সম্ভব কি ? 

(খ) কংগ্রেস এবং গাম্ধী বোঝাপড়ার মাধ্যমে স্বাধীনতা আর ক্ষমতা পেতে 
চেয়েছিলেন । ক্ষমতা গাম্ধী নন, কংগ্রেস পেয়েছিল । কিন্তু গোটা দেশের আধিকাংশ 
মানুষের কাছে স্বাধীনতার অথ" দাঁড়াল £ জাতীয় পতাকা, জাতীয় সংগত, আর 
দেশী মন্ত্রী । স্বাধীনতার অর্থ যে এর বাইরে অন্য 'কিছহ্‌ হতে পারে, তার আভাসও 
দেওয়া হল না। ফলে স্বাধীনতা-্উত্তর কালে খব দ্রুত সবারই প্রতিপক্ষ হয়ে 
গেল ভারতীয় ॥। অন্য বর্গের, অন্য গোষ্ঠীর ভারতীয় । ফলে স্বাধীনতার ৪০ বছর 
পরেও দেখা গেল, িম্নবগের মানুষদের জন্য অসংখ্য আইনকানুন কমিশন হলেও 
তাদের প্রাত সামাজিক নিধতিন আর ন:শংসতার এীতিহ্য বহমান । 

এবং এই মানুষেরা যখন নিছক আত্মরক্ষার তাঁগদেই সংঘবদ্ধ হতে শুরু করে, 
তখনই গ্রামণণ কায়েমি স্বার্থ তাদের উপর ঝাঁপিয়ে পড়ে, তাদের জীবনকে রস্তান্ত করে 
তোলে । রাষ্ট্র কায়েমি স্বার্থের সমর্থনে এাঁগয়ে এসেছে এবং তাদের যেকোনো 
ধরনের আত্মরক্ষার চেষ্টাকেই সন্ত্রাসবাদী কার্যকলাপ আর উগ্রপন্থদের উশকানি 
বলেছে। 

(গ) পুরনো আমলের “ব্রাউন সাহেব'দেরু অর্থাৎ কংগ্রোসদের ইংরেজদের বিরুদ্ধে 
সংগ্রামের ফলে শাসনযদ্বের উপরের স্থানগ:ীলতে দখল 'নশ্চিত হল। সাদা 
সাহেবদের জায়গায় ব্রাউন সাহেবদের রাজত্ব কায়েম হল। এরা কেউই কোনো 
অথেই নিম্নবর্গের প্রাতীনাধ ছিলেন না ; কিন্তু তাঁদের একটা সর্বভারতায় পাঁরচিতি 
ছিল। যেমন গাম্ধী নেহরু রাজেন্দুপ্রপাদ আজাদ রাজাগোপলাচারী । অন্তত ভাষা 
আর আগণ্চালকতার প্রশ্নে এদের আক্রান্ত হতে হয় 'নি। পরবতর্ঁ ইতিহাস কিন্ত 
ঠিক এর [বাপরশত॥ বিশেষ করে দীর্ঘ এক দশকের উপর সবস্তরে কংগ্রেসের 
মনোনয়নপবের রাজনশাতি আণ্টীলকতা আর জাতপাতের প্রম্নকে আরো বোঁশ করে 
তুলেছে এবং প্রয়োজনমাফিক ইন্ধন জ্াগয়েছে। যেমন পঞ্জাবে আসামে ন্রিপুরায় 
বিহারে পাশ্চমবঙ্গে । তাই দেখা যায়, ববাভন্ন ধরনের সামাজিক বিভাজনের উপর 
দাঁড়য়েও ওপনিবেশিক পৰে স্বাধীনতাকেন্দ্রিক যে অসম্পূণ“ জাতায়তাবাদ গড়ে 
উঠেছল তারই পাশাপাশি নানা ধরনের ক্ষুদ্র, কোথাও সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদের 
আশা-আকাঙ্ক্ষাও গড়ে উঠোছল। স্বাধীনতা 'দিয়ে এইসব আশা-আকাৎ্ক্ষাকে তখনকার, 
মতো ঝিমিয়ে দেওয়ার ব্যবস্থা করা গেলেও-_এখন আর তা সম্ভব হচ্ছে না। 

(ঘ) শতাংশে জনসংখ্যার সামান্য হলেও নব শীক্ষত 'নম্ববর্গের মানুষ বুঝতে 
পারছেন স্বাধীনতার ৪০ বছর পনেও তাঁদের বাস্তব অবস্থাটা কেমন। এবং এই 
বাস্তবতা বুঝবার জন্য মিশনারি বা বিদেশ" ইন্খনের প্রয়োজন হয় না। স্বাধীনতার 
পরবত" প্রতিটি স্তরেই দেখা যাচ্ছে ক্ষমতা ক্রমশ কেন্দ্রীভূত হচ্ছে আরো বেশি করে ॥ 


২০৪ জাতপাতের রাজনীতি 


তা রাজনৈতিক প্রশামানক অর্থনোতিক সাংস্কীতক দলীয় সংগঠন-_যে 'দিক থেকেই 
দেখা যাক না কেন। এ ছাড়া নিয়বর্গের এই মান:যদের যেকোনো সমস্যাকে, 
তাদের সংস্কৃতিকে ঘণার চোখে দেখার ফলে কেন্দ্রীয় নিয়ন্ত্রণের আতিকেশ্দ্রিকতা 
আরও বাড়ছে । ফলে নিম্নবর্গের যেকোনো আন্দোলনকেই জাতণয় সংহতির পক্ষে 
বিপজ্জনক তথা 'বচ্ছিন্নতাবাদীদের আন্দোলন বলে 'চাহৃত করা সহজ হচ্ছে। 
এমনাক বদেশশ চক্লের পদধ্যনিও অনেক সহজেই শোনা যাচ্ছে । মূল সমস্যা 
হচ্ছে নিম়ব্গের মানুষেরা এখন আর দেশের নীরব নাগরিক না থেকে সরব দেশবাসী 
হতে চাইছে । চাইছে তাদের পাওনা গণ্ডা বুঝে নিতে, প্রয়োজনে যুঝে নিতে 

ঘে) দণর্ঘ সময় ধরে ভারতবর্ষে সমতার আদশে" সমাজতশ্ব্েররআওয়াজ-তোলা 
বাভিল্ন দল উপদল. নানাভাবেই সমাজের অগ্রসর মানুষদের সংগঠিত করার চেণ্টা 
চাঁলয়েছেন আর ভেবেছেন, সমস্ত নিপীড়িত মানষেরা তাঁদের আওয়াজ শুনেই স্বেচ্ছায় 
দলের পতাকাতলে শামিল হবে। এমনকি ধবাভন্ল পধাঁয়ে বামপন্থী দলগুীলও, 
উদাহরণ হসাবে কয়েকাঁট ক্ষেত্র বাদে, সমগোত্রীয় ভাবের রাজ্যে বিরাজ করেছেন । 
ফলত, ভারতবর্ষের 'বিস্তুত অংশের এই মানৃষেরা কখনো আম্বেদকর, কখনো গাম্ধী, 
কখনো জগজীবন রাম, কখনো কাশশরাম-এর নেতৃত্বে আশ্রস পায় ; কন পায় না 
মন্তর পথ । 

(5) ওপাঁনবেশিক শাসনে ১৮৭৪ সালে বাগুলা থেকে আসাম আলাদা হল। 
১৯১২ সালে কলকাতা থেকে দিক্লৌতে রাজধানণ হ্থানান্তরিত হওয়ার পর্বে বিহার আর 
উঁড়িষ্যা বাঙলা থেকে 'বাচ্ছন্ন হল। ১৯৩৬ সালে 'বিহার থেকে উীঁড়ষ্যা আলাদা হল । 
স্বাধীনতা-উত্তর পর্বে ১৯৫৩ সালে রামাল্‌র নেতৃত্বে মাদ্রাজ প্রেসিডেনাস থেকে 
তম্ধূপ্রদেশ তোর হল। ১৯৬০ সালে বোমবাইকে ভেঙে মহারাষ্ট্র আর গুজরাতের 
জম্ম হল। ১৯৬৬ সালে হল পাঞ্জাব আর হরিয়ানা । 'বাভল্ল পর্বে আসামকে 
ভেঙে তৈরি হল আলাদা রাজ্য--মিজোরাম, মেঘালয়, নাগাল্যানঙ, অরুণাচল 
প্রদেশ । এসব ক্ষেত্রে কিন্তু দেশপ্রেমিক নেতৃবৃন্দ একবারও 'বচ্ছিন্নতাবাদের কথা 
তুললেন না। এমনাক ১৯১৮০ সালের সাধারণ 'নিবচিনের সময় যে ঝাড়খণ্ড মস্তি 
মোচরি সাথে কংগ্রেস গাঁটছড়া বাঁধল তারাই এখন ঝাড়খস্ড আন্দোলনকে 1বচ্ছিপ্রতা- 
বাদী বলে আওয়াজ তুলেছে । নতুন রাজ্য তৈরী হলেই যে সমস্যার সমাধান হয়ে 
ঘায় না, তার প্রমাণ উত্তর-পূর্বাঞগলের যেকোনো রাজ্যের বর্তমান অবস্থা । পাঞ্জাব 
মার হারিয়ানার মধ্যে 'বিভিন্ন বিরোধও একথাই প্রমাণ করে । বা মহারাষ্ট্রের সাথে 
ভাষা প্রশ্নে গোয়া আর করণ্ণাটকের 'বরোধ তুলে ধরা যেতে পারে । তাই আলাদা 
রাজ্য মানেই সব সমস্যার সমাধান নয় । আসলে সংকগণ" রাজনৈতিক স্বাথণসম্ধর 
উদ্দেশ্যে কেন্দ্রীয় প্রশাসন সামাজক-অর্থনোতক-সাংস্কাতিক দিক থেকে আধিপত্যকারণ 
গোম্ঠীগ্লর কাছে মাথা নত করে বারংবার পৃথক রাজ্য করতে বাধ্য হয়েছেন ॥ 
অবশ্য অবদামত নিম্নবর্গের কথা আলাদা । 
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(ছ) সুতরাং ক্ষমতা আর মুলধনের কেন্দ্রখভবন ঘটছে যেমন একদিকে, তার 
[বপরণতে কেন্দ্রীভবন ঘটছে দাদ আর আবচারের । গত ৪০ বছরের এটাই হচ্ছে 
প্ুত-বিকশিত শ্রেণী-বাস্তবতা । তাই দেখা যায়, দেশে সম্পন্ন মুষ্টিমেয় দেশবাসীর 
পাশাপাশি দারদ্রুতম অসংখ্য নিঃস্ব পশ্চাৎপদ মানুষ । কিন্ত; ক্রমবর্ধমান দারিদ্য 
আর আঁবচার যে শ্রেণচেতনার 'বকাশ ঘটায় না ভারতবর্ষের আজকের সমস্যা ,সেই 
সত্যকেই তুলে ধরছে । শ্রেণীচেতনার বিকাশের জ্রন্য দরকার নিরন্তর সংগ্রাম আর 
সচেতন প্রয়াস । সবেপিরি নিজস্ব শ্রেণীসচেতন সংগঠন । 
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ম্যাক হ্বেবার ও ভারতে জাতপাতের প্রশ্ন 
সৌরীন ভট্টাচার্য 


জাতি ও আদিবাসী 


আধদিবাসীঁর সঙ্গে প্রতিতুলনায় জাতির তফাত নিদেশ করতে গিয়ে ম্যাক্স হ্বেবার 
পাঁচটি প্রধান চরিত্রের উল্লেখ করছেন £ ১. আণ্লিক নাদ্টতা ২. পেশাগত 
[বশেষায়ণ ৩. সামাজিক সুরবিন্যাস ৪. রাজনৈতিক মানা ও &. সামাজিক 
মান্লা। আগণ্লিক 'নির্দিষ্টতা বলতে এ কথাই বোঝানো হচ্ছে যে, এক 
এক আদিবাসীর জন্য এক একটা 'নির্দি্ট অঞ্চল আছে, কিন্তু জাতের বেলায় তা 
নৈই। ম্যাক্স হ্বেবার এখানে যে কথা বলতে চাইছেন তা হল যে একটা "নাট 
আদিবাসী কোনো একটা বিশেষ অণুলে স্বয়ংসম্পূর্ণ জীবন যাপন করে। সেই 
অগুলের প্রত্যেকে প্রত্যেকের সঙ্গে রস্তের সম্পর্কে সম্পাকতি। একটা অঞ্চলে বসবাসকার" 
এঁ নাদ্ট আদিবাসী অন্য অঞ্চলের বসবাসকারণীদের থেকে আলাদা, কিন্তু এদের 
নিজেদের মধ্যে অস্তার্বন্যন্ত অন্য কোনো ফারাক নেই। মনে হয় এটাই হ্বেবারের 
বলার প্রধান কথা । জাতির বেলাতে ব্যাপারটা এমন নয়। সেখানে একই নাদন্ট 
অঞ্চলে হয়ত কোনো একটি প্রধান জাতিকে অন্যান্য আরো পাঁচ জাতের লোকের 
সঙ্গে মিলেমিশে থাকতে হয়। এক্ষেত্রে অতএব আগ্ালক সীমানাই একমান্তর 
ভেদাভেদের সীমারেখা নয় । অঞ্চলের মধ্যেও অন্তবিন্যস্ত অনেক ভেদাভেদ থাকে । 
বর্তমান প্রসঙ্গে ধারণাটা পরিম্কার করার জন্য আমরা বামুনপাড়া, কায়েতপাড়া, 
গোয়ালপাড়া ইত্যাদি উদাহরণের কথা ভাবতে পারি। এসব তো এক হিসেবে 
আগুালিক ফারাক বা 'নার্দষ্টতারই নমূনা। কিন্ত আদিবাসীর ক্ষেত্রে আঞ্চলিক 
নাদন্টতা বলতে যা বোঝাবে তার থেকে এ আলাদা । আমাদের বামুনপাড়ার মধ্যে 
বাম-নরাই প্রধান, তবে হয়ত ধোপা-তাঁতিও থাকে কয়েক ঘর করে। কোনো একটা 
নার্ঘন্ট জাতের লোকের প্রাধান্য হলেও নানা জাতের এই 'মশ্রণ হ্ববারের মতে 
জাতিপ্রথার একটা চরন্র। আদিবাসীর বেলায় অঞ্চলের ভেতরকার জীবনে এক ধরনের 
সমতা (স্তরাবন্যস্ত নয় এই অর্থে) লক্ষণীয়। 

এই মিশ্রণের সঙ্গে পেশাগত 'বিশেষায়ণের প্রশ্ন জাঁড়ত। ম্যাক্স হ্বেবারের মতে 
আঁদবাসীর সামাজিক জীবনে পেশাগত বিশেষায়ণের প্রশ্ন তেমন জরার নয়। অথ 
পেশা বা বৃত্তি ঠহসাবে একই আঁদবাসীর মধ্যে মৌলিক গোচ্ঠীবজ্ধতার নমুনা 
বিশেষ পাওয়া ঘাবে না। কিন্তু তিনি মনে করেন যে, জাতিপ্রথার অন্যতম বৈশিষ্ট্য 
হল এই মৌলিক বৃতানভ'র [বশেষায়ণ। অথাঁধ জাতিপ্রথার যে সামাজিক স্তরভেদ 
তাআসলে বৃঘি বা পেশানিভ'র স্তরাবন্যাস। এই প্রসঙ্গে তাঁত জেলে, জোলা, 
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কামার, কুমোর, বেনে ইত্যাদি নানা রকমের বৃত্বিনভ'র মৌলিক গোষ্ঠীর কথা 
হভাবতই সবার মনে পড়বে। কস্তু এদের প্রকৃত স্বরূপ ও সামাক্িক তাৎপর্য 
সম্বন্ধে ম্যাক্স হ্বেবার যত নিশ্চিন্ত হয়ে রায় দিচ্ছেন তা দেওয়া একটু শন্ত। কারণ, 
এই বাঁত্বীনর্ভর 'বশেষায়ণের ব্যাপারে এত রকমের ফারাক আছে যে এর প্রকৃত 
চেহারা সাঁত্যই কী তা বলা মৃশাঁকল। 'বাভন্ন অঞ্চলে এই বৃত্তিনিভ'র কৌলিকতা 
ণনয়ে নানা রকমের নমূনা মিলবে । সাধারণ সাত্রে পেশছনো বেশ শন্ত। যেমন, 
এমন উদাহরণ পাওয়া যাবে যেখানে জাত গহসেবে যাদের চাষ করবার কথা নয় তারা 
চাষের কাজ করছে । আধুনিক গবেষণার ভিত্তিতে এমন একটা প্রশ্ন অনেকে 
তোলেন £ জাত বা বাত্তর মধ্যে সম্পক্টা কি প্রতিন্যাসের 2 নাকি এখানে এক 
ধরনের প্রাতন্যাস আমাদের কান্পানক ? এ ব্যাপারে হ্ববারীয় চিন্তার ধরনটা 
বুঝতে গেলে এটা মনে রাখতে হবে যে, আগুলিক ভিন্নতার নাঁজর তিনি অস্বাঁকার 
করবেন তা ঠিক নয়। তিনি বর বলবেন যে, 'বাভিল্ন অণ্চলে যে নানা রকমের মিশ্রণ 
দেখতে পাওয়া যায় তা আসলে জাতিপ্রথার শিখথিলতার নমুনা । প্রথার মূল রূপ 
ছিল কঠোর, নির্দিষ্ট, ব:ত্বিনিভ“র কাঠামোয় বাঁধা ॥ তারপর সময়ের সঙ্গে, অন্যান্য 
নানা রকমের সামাজিক পরিবর্তনের চাপে প্রথার মধ্যে শিথিলতা এসেছে । বৃত্তির 
মিশ্রণ হেববারের মতে এই শাথিলতার নমুনা । প্রাচীন বর্ণব্যবস্থা, পরবতর্শকালের 
জাতিপ্রথা, বৃত্তিগত সামাজিক স্তরাবন্যাস এইসব 'বাভন্ন মানার মধ্যেকার সম্পক 
সরল তো নয় বটেই, উপরন্তু এই সম্পকবরে আগ্চালক ফারাকও যথেন্ট। ম্যাক্স 
হ্বেবারের পক্ষে হাতফেরত তথ্যের ভাত্ততে এই জটিল প্রশ্নের সাধারণগ্রাহ্য উত্তরে 
পেশছনো খুব সহজ কাজ ছিল না। বিশেষত অপাঁরচিত সমাজকাঠামোয় 
অন্তবেণধের যে-দস্তের ব্যবধান থাকে তার জন্যে একাজ আরো কঠিন । 

আদিবাসী ও জাতির তফাত 'নিদেশশ করতে গিয়ে ম্যাক্স হ্ববোর আর এক দিক 
ধদয়ে প্রশ্বটা বিচার করছেন । সামাজিক মানমযদার মাপকাঠিতে একটা বিচারের 
কথা ভাবছেন 'তান। তাঁর মতে একই আ'দবাসী সম্প্রদায়ের মধ্যে নানা রকমের 
মানমযদীসম্পন্ন লোক থাকতে পারে । এই মানমযা্দী কিসের 'বিচারে ঠিক হবে 
সে সম্বন্ধে হ্বেবার নীরব। হতে পারে এ আদিবাসী জাঁবনের অভ্যন্তরীণ 
প্রথানার্দস্ট ক্ষমতা বা আঁধকার বা দায়ত্বের 'ভিল্রতার ওপর 'নির্ভর করে এই 
মানমষদার স্তর । যা'দয়েই নিধারিত হোক না কেন হ্বেবারের মতে জাতর সঙ্গে 
একটা ঝড় তফাত এখানে যে; একই জাতির মধ্যে এরকম নানা স্তরের মানমযার্দাসম্পন্ন 
লোকের দেখা মিলবে না। একটা জাির মধ্যে এ মানমধাদার বিচারে সবই একই 
স্তরে অবস্থিত । অনেক সময়ে একটু বাইরে থেকে দেখলে হঠাৎ মনে হতে পারে যে, 
জাতির মধ্যেও নানা স্তরের লোক রয়েছে । ম্যাক্স হ্বেবার বলেন তা কিস্ত নয়। 
কারণ, একই জাতির মধ্যে যাদের ভন্ন্তরভুত্ত মনে হচ্ছে তারা আসলে এ জাতির 
সংশ্লন্ট উপজাতি । জাতি ও উপজাতির মধ্যে সীমারেখা গনেশ করা নিশ্চয়ই 


২০৮ জাতপাতের রাজনশীতি 


শন্ত। তবে হেববার মনে করেন যে, 'বাভন্ন জাতি 'নয়ে যেমন একটা গোটা সমাজ, 
তেমনি বিভিন্ন উপজাতি নিয়ে একটা গোটা জাতি । ঠিক মতো খশ্টিয়ে তথোর 
নিরিখে দেখতে গেলে এখানেও সাধারণ কোনো স[ত্রে পেশিছনো শন্ত। কারণ উপজাতি 
কতটুকু জাতির অন্তর্গত আর কওটুকুই বা তা স্বাধীন আন্তত্সম্পন্ন এ প্রশ্নের কিনারা 
করা সোজা হবে না। অন্তত 'বাভন্ন সময়ে 'বাঁভন্ন অঞ্চলে এর উত্তর আলাদা হবেই । 
এ জাঁটলতার হঙ্গত স্পম্ট করে না হলেও প্রচ্ছন্নভাবে হেববারের রচনায় মিলবে । 
1তাঁন সচেতন যে, অনেকে ক্ষেত্রে উপজাতি হয়ত নেহাতই জাতির নামটা ব্যবহার 
করছে। তার বোশ আর কোনো মিল নেই। অরথাঁং উপজাতি প্রায় যেন স্বতশ্ত 
জাঁত। এ নামের ব্যবহারও বড় জোর কিছুটা এীতহাসক স্মৃতি বহন করছে 
মান্। বিভিন্ন জাত সমাজের মধ্যে পরস্পর যে-কাঠামোতে আশ্বিত থাকে একটা 
জাতির মধ্যে 'িভিন্ন উপজাতি যেন ঠিক সেরকম থাকে । আসলে বৃহত্তর সমাজের 
পরিপ্রোক্ষতে জাতির যে-কাঠামোগত অবস্থান বা পারচন়১ একটা জাতির মধ্যে 
উপজাতির সেই পরিচয় । 

আ'দবাসীর সঙ্গে জাতির তফাতের আলোচনায় এর পরে ম্যাক্স হেববার যোগ 
করছেন একটা রাজনৈতিক ও সামাজিক মান্্রা। তাঁর মতে আদিবাসী সম্প্রদায়ের 
একটা রাজনৌতিক মান্রা আছে যা জাতির মধ্যে খুব একটা নেই । আদিবাসী একটা 
রাজনৈতিক সংগঠনও বটে। জাতি কিন্তু তেমন নয়। হ্বেবার এই প্রসঙ্গে লক্ষ 
করছেন যে, ভারতবর্ষের বিভিন্ন অগ্ুলে, অর্থাৎ 'বাভন্ন প্রদেশে একই জাতের লোকের 
দেখা মিলবে । এর থেকে ম্যাক্স হ্বেবারের মনে হচ্ছে যে, অন্তত জাতি 'হসেবে 
তারা কোনো রাজনোতিক মান্রা পাচ্ছে না। আদবাসীর রয়েছে খানিকটা আগুলিক, 
সীমাবম্ধ, ভোগোিক আস্ত এক কথায় একটা স্বয়ংসম্পূণণতা, আর তার জন্যেই 
আঁদবাসীকে তার সমগ্রতার একটা রাজনোতক মান্লাও অর্জন করতে হচ্ছে । জাতি 
এই অর্থে কোনো নমগ্র সামাজিক জীবনের স্বরুপ নয়। তা সামাজিক জীবনের 
খাণ্ডত কোনো অংশের প্রাতিরূপ। যেমন, জাতিকে তান মূলত পেশাগত বা 
' বাত্তগত বিন্যাস হিসেবে দেখছেন, কখনো বা একটা সামাজিক সঙ্ঘধের মতো । কিন্তু 
, তার রাজনোতক মান্রা কিছুতেই প্রধান নয়। যাঁদও জাতপাতের প্রশ্ন রাজনগাঁততে 
' অনেক সময়ে খুব বড় হয়ে উঠতে পারে । সমকালীন ভারতে তো তার 'ক্লিন্ন আভজ্ঞতা 
, আমাদের সকলের । এমনকি আমাদের জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের 'বাভন্ন পরেও 
' নানা রকম রাজনৈতিক সমস্যা ও ক্রিয়া প্রাতক্রিয়া জাতিপ্রশ্নের ঘার্ণতে আটকে গেছে 
' বারবার । এই প্রসঙ্গে ম্যাক্স হেববার মধ্যযুগের ভারতের, [বিশেষত বাংলার উদাহরণ 
৷ উল্লেখ করেন। এমন উদাহরণ মাথায় নিয়েও ম্যাক্স হ্ববার যে কথাটা বলার চেষ্টা 
' করছেন তা বোধ হয় বুঝতে পারা যায । গোটা সমাজজীবনের কেন্দ্রীভূত ক্ষমতার 
। কাঠামো যাঁদ সমাজের রাজনৈতিক 'বিন্যাস বলে ধরা হয় তাহলে শুধু জাতির মান্রায় 
সেই ক্ষমতার পণরুপ চিনে নেওয়া যাবে না। এব্যাপারে জাতির সম্ভাবনা 


ম্যাক্স হেববার ও ভারতে জাতপাতের প্রশ্ন ২০৯ 


আংশিক মাত । আদিবাসীর ধারণা যেহেতু গোটা সমাজব্ত্বকে স্পর্শ করে তাই এর 
বেলাতে এঁ রাজনৈতিক মান্রা খুব স্পন্ট। 

এখানে বোধ হয় একটা বিপদের হীঙ্গত লক্ষ করে যাওয়া উচিত। ম্যাক্স 
হ্বেবারের চিন্তায় রাজনৌতিক মান্রা 'নিয়ে জাতি ও আদিবাসীর যে তফাত সেটা 
নিভ'র করছে জাতিপ্রথা সমাজঙজগীবনের কতটা অংশ জড়ে আছে তার ওপর । 
জাতাবন্যাস সমাজজীবনে কী কাজ করছে বা কী ভূমিকা পালন করছে এই ধরনের 
একটা কম“ম-খা প্রশ্নের উত্তরের ওপরে এই রাজনোৌতিক মান্লা আছে বা নেইতা 
অনেকাংশে নিভর করছে । ম্যাক্স হ্ববার যেমন ভাবছেন যে, জাতিপ্রথা মূলত বৃত্বি- 
নিভ'র সামাজিক বিন্যাস, নির্দিষ্ট পেশাতে আবম্ধ হওয়াই তার কমণম-খা নিয়াত । 
সেক্ষেত্রে একথা ঠিক যে সমাজজীবনের অনেক ছুই তার আওতার বাইরে থাকছে 
এবং সেই কারণেই সে রাজনৌতিক মান্না অন করতে পারছে না। কিস্তু 'বিপদ 
হল যে, জাতির প্রশ্ন যদি একদিন সাঁত্যই সমাজজীবশের বোশ জাম আঁধকার করে 
নেয়? যদি আমাদের জীবনের এমন কোনো অংশই আর বোঁশ বাঁক না থাকে 
যা জাতপাতের বিচারে বাইরে পড়ে 2 এই বিপদের কথাই বলাঁছলাম, যার জন্য 
এই মুহতৈ আমাদের বচার সদাজাগ্রত রাখতে হবে । নইলে তা আ'দিবাসণর মতো 
রাজনোতিক মাণ্রাও অর্জন করবে আবার জাতিপ্রথার মতো খণ্ডিত গণ্ডীবদ্ধও থাকবে । 
[বপদ সেখানেই ॥ 

সামাজিক মান্রার দিক দিয়েও ম্যাক হেববার মনে করেন যে, জাতি ও আ'দিবাসীর 
মধ্যে একটা বড়ো রকমের তফাত রয়েছে 'বাঁধানষেধের কড়াকাঁড়তে । খাবারদাবারের 
আচার-বিচার, পংান্ত ভোজন, জলচল না অচল ও সবোপাঁর গববাহের ব্যাপারে নিষেধ- 
নিদেশ এ প্রসঙ্গে প্রধান বিবেচ্য । সাধারণভাবে হেববার মনে করেন যে, এর 
প্রত্যেকটাতে বাধাঁনিষেধের কড়াকাঁড় জাতপাতের ক্ষেত্রে অনেক বেশি। একসঙ্গে 
খেতে না পারা, জল ছ*তে না পারা, এক কুয়ো থেকে জল নিতে না পারা, স্বাধীন 
নিবাচিন মতো বিয়ে করতে না পারা, এই ধরনের নানা রকমের না পারার বা অক্ষমতার 
উদাহরণ জাতিপ্রথাক্রিষ্ট সমাজে যত বেশি আদিবাসীর সামাহক জীবনে তত নয়। 
ম্যাক্স হ্ববোর আলোচ্য পাঠ্যের গোড়ার 'দিকে ঠিকই লক্ষ করোছিলেন যে, যত দিন 
যাচ্ছে এইসব 'বিধানষেধও তত 'শাথল হয়ে আসছে । এবং এই জাতাঁশাথলতা 
এক অর্থে প্রগতির লক্ষণ । যে অর্থে প্রগতির লক্ষণ বলা হল একটা স্তরে তার মধ্যে 
বুজোঁয়া লমাজাবন্যাসের ব্যান্তিপ্রধান প্রবণতা নিশ্চয়ই লক্ষ করা যেতে পারে। 
যাঁদও অন্যরকম সমাজাবন্যাসের সষ্তাবনা এতে করে মোটেই অস্বীকৃত হয় না। 
পশুজিপ্রধান ধনতাদ্দিক বিকাশই যে প্রগ্গাতির একমান্র পদ্থা নয় এটা মনে রাখা ভালো । 
সমাজজশবনে, “সাম:হিকতা" শব্দটির মধ্যে কিছটা অবাঞ্ছিত অনুষঙ্গ থাকতে পারে। 
কেননা, সামূহকতা বলতে সবটা মিলিয়ে মিশিয়ে এক করে নেওয়া বা দেওয়া যাঁদ 
ব্লু তাহলে এর মধ্যে আদেশনামানিভ'র নিয়প্্ণবাদ থেকে ফ্যাসিবাদ পযন্ত 


জা. ৯৪ 


২১০ জাতপাতের রাজনশীত 


বিশ শতকাঁ অনেক ঘৃণ্য তথ্যের সঙ্গে এর মিল বা অন্তত ঘানষ্ঠ সম্পক' খুজে 
পাওয়া যেতেই পারে। তাই এর বদলে সার্বিকতা শব্দটি ব্যবহার করা যাক। 
সার্বিকতা বলতে আমরা বোঝাচিছ সবাকছু বা অনেক কিছুকে একসঙ্গে স্পর্শ করতে 
পারা, সবাকছ; 'মালয়ে মিশিয়ে এক করে দেওয়া নয়। আমাদের আয়োজনের বা 
কমের পাঁরধির 'বিস্তৃতির কথা ভাবাছ ; ভিন্নতা, বৌচিতরয বা স্বাতন্জ্য ঘুচিয়ে দেবার 
চিন্তা করার কোনো প্রয়োজন নেই । যে-কথা বলার জন্য এই দুই শব্দের অবতারণা 
তা এই যে, জাতিশিথিলতা বমে জাপার সঙ্গে সঙ্গে আদিবাস জীবনের সামহকতার 
দিকে যেতে হবেই তাও যেমন কোনো মানে নেই, তেমান উগ্র ব্যা্তস্বাতদ্ত্যবাদ চিহিত 
হতে হবে তারও তেমন কোনো কথা নেই । আদিবাসধজীবন ম্‌লত সামহকতার 
লক্ষণাক্রান্ত কনা, বা তার মধ্যেও সার্বকতার চিহ্ন দেখা দিচ্ছে ?িনা এই তথ্যাবতকে 
আপাতত প্রয়োজন নেই £ সমাজমুখীন বিকশিত ব্যন্তিময় এক ধরনের সাবি'কতাও 
যে আমাদের লক্ষ্য হতে পারে আপাতত বলার কথা এটুকু । তবে ম্যাক্স হেববার 
যখন সামাজিক মান্রাম্ন জাতিশিথিলতার কথা ভাবছেন তখন 'তিনি সম্ভবত ব্যান্তীনভ'র 
ব্‌জেয়া বিকাশকেই প্রগতির মাক মনে করছেন। আর এ শাথল হয়ে আসার 
প্রশ্নে ম্যাক্স হ্বেবারের রচনাকালের প্রায় সত্তর বছর পরে এসেও আমাদের মনে হয় 
সাত্যই কতটুকু শিথিল হল। কালাপা'ন পার হওয়া আজ আর কোনো ব্যাপার 
নয় ঠিক, তবে ছায়া মাড়ালে জাত যাওয়া তো আজও সাঁত্য। একুশ শতকের ম:খে 
দাঁড়য়েও আজ এই জাতপাত থেকে মতুত্তির কোনো দিশা দেখা যাচ্ছে না; 


হিন্দুদের জাত ও বর্ণপ্রগ 
আনন্গগোপাল গুগু 


সমাজাবদ লুই ভূসন্ট এর মতে জাত ও বর্ণ এক নয়। বর্ণণকে তিনি বর্ণনা করেন 
'ক্যাটিগরি* অথাৎ বর্গ হিসাবে । বণ“ হচ্ছে বিভাজনের বর্গ, আর 'জাত' হচ্ছে 
যথার্থ মন:ষ্যযুথ বিন্যাসেই যাকে চেনা যায় আর পাাথবীর সব সেটা ঠিক এক- 
ভাবে বিন/স্ত হয়নি। ভারতে জাতকুলমান বন্যাসে জম্মসমৃত্রের সংস্কার-আঁধকার 
যে বৈশিঘ্টয এনেছে তিনি তার ভিতরকার সামাজিক ভাবাদর্শকে বড়ো করে দেখাতে 
চেয়েছেন। হিন্দ জাতিভেদ প্রথার যেমন একটা অর্থনৈতিক বা ব্যবহারক দিক 
ছিল তেমন ছিল একটা ধময় দিক। দ:টিই ছিল সমান তাৎপর্যপূর্ণ । অর্থনোতিক 
অবস্থার পরিবর্তন সামাঁজক গাঁতশীলতার সৃষ্টি করেছে। কিন্তু তা সার্থক হতো 
তখনই যখন কোন জাতির ধমাঁয় পদমযার্দা বদ্ধ পেত এবং সেই উন্নত পদমযার্দা 
স্থানীয় 'হন্দসমাজ মেনে নিত। ভুমন্ট-এর মতে এই ধমীর়্ পদমধাদা 1স্থর হতো 
শুচিঅশহচির মাপকাঠিতে যার নাম 'তান দিয়েছেন পিওরটি পালউসন স্কেল। অর্থাং 
কোন, জাতি কতটা শুচি অথবা অশচি সেই নিরিখে ঠিক হতো তার সামাজিক স্থান। 
সাধারণ মানুষের চেতনায় এই ধর আচার-বচারের 'দিকটি ছিল বশেষ অর্থপূর্ণ । 
এই ধমাঁয় 'দিকঁটির গুরতত্ব স্বীকার করতেই হয়। কারণ বাংলা দেশেও জাতিগলির 
আচারগত স্থান নির্ণয় করা হতো এই মাপকাঠিতে--কাদের বাড়িতে সংব্রাঙ্ধণরা 
প্‌জা করবেন অথবা কাদের ছোঁয়া জল গ্রহণ করা যাবে, এই সমস্ত আচার-বচারের 
মধ্যে দিয়েই শঁচঅশুচির আপেক্ষিক বিচারের বাঁহঃপ্রকাশ ঘটতো । 

জাতিভেদ প্রথা যেমন এদেশে খুবই পুরোনো, এই ব্যবস্থার বিরুদ্ধে বিপক্ষপাতণ 
ব্যবহারও তেমনি বড় কম পুরোনো নয়। যারা করে “জাতের নামে বজ্জাতি সব" 
বলে স্বদেশী ঘুগের যে প্রতিবাদ আইন মোতাবেক সমস্ত ব্যান্তর সমান সুযোগ সুবিধার 
রক্ষাথে আন্দোলন গড়ার জন্যে যে প্রাতিবাদ আর ভান্তভাব কিংবা ভালবাসার বেগে 
জাতপাত না-মানা প্রাতবাদ, এই ধরণগুলোর ভেতরে পারৎ্কার অনেকটা পার্থক্য 
আছে। তবে একথাও অস্বীকার করা যায় না যে দলবদ্ধভাবে জাতবিচারের বিরুদ্ধে 
আন্দোলন কিংবা বিধান যখন ছিল না তখনো ভারতীয় এরাতহোর প্রতিবাদী ভাবনার 
প্রাতভূ হিসেবে বহু সম্মানিত ব্যা্তকে পাওয়া গেছে যাঁরা সমাজের সকলের আচারত 
রশীত মানেননি কিন্ত; সমাজ যাঁদের এখনও মান্য করে। এই প্রতিবাদে কিন্ত; জাত 
ববেচনায় খুব বড়রকম কোনো হেরফের দেখা যায়নি । বরণ এই প্রতিবাদী মানুষ- 
গুলির মত ও পথকে কেন্দ্র করে যাঁরা অন্যভাবে জীবনযাপন করতে গিয়েছেন, 
দেখা গেছে পরবতাশকালে তাঁরা একটি নতুন “জাত'-এ পাঁরণত হয়ে গিয়েছেন। 

পাঁথবীর সর্ব্ই যেমন নানা কারণে, নানা আকারে সামাজিক বৈষম্য এসোছল 


২১২ জাতপাতের রাজনীতি 


ভারতীয় ভূথণ্ডেও তেমনিই বৈষম্য এসেছিল । প্রাচীন সেই ভেদাভিন্নতায় কতকগুল 
কর্মগতবৃত্ত এবং পদমযাদার উচ্চনীচাবস্থান ভারতে ইন্দো-আর'গোষ্ঠীভূন্ত মান্ষদের 
আগমনের পূর্বে এরকম কাঠামো পেয়েছিল । “জাত” ছিল তখন থেকেই । এর সঙ্গে 
চতুর্বর্ণ তথা বর্ণাশ্রম 'বিভাজনের কোন সরাসার যোগাযোগ নেই । বর্ণ, বণশ্রিম 
এসব ইন্দো-আধর্গোষ্ঠীর ভাবনা । তারা যখন এই ভাবনা এবং বেদ নিয়ে উত্তরভারতে 
নিজেদের প্রতিষ্ঠিত করেছে তখন এক-এক বর্ণের ভিতরে জাতকে বিন্যস্ত করে 
সামাজিক সংস্থান দেওয়া সংহিতার কাজ হয়ে দাঁড়ায়। এই কাজের সর্বপ্রথম এবং 
সুসংবদ্ধ বণ“জাতি সংশ্লিষ্ট 'বাঁধানয়মের বিবরণ 'লাখতভাবে মিলেছে মনহসংহতাতে । 
আমরা সবাই প্রাচীন আর্য সমাজের বর্ণভাত্বিক গঠনের কথা জানি। ব্রাঙ্ধণ, ক্ষত্রিয়, 
বৈশ্য এই তিন 'ছিজ আর্য বর্ণের সঙ্গে পরে যুস্ত হয়েছিল অনার! শযদ্ররা, আর্ধরা 
যাদের প্রথমদিকে দাস বা দস্্য বলে অভিহিত করতো । এই প্রাচীন সমাজ-বিন্যাস 
প্রথমে ছিল গ্‌ণ-ভাত্বিক, কিন্তু পরে হয়ে দাঁড়ালো জন্মভীত্তক। শুধু তাই নয়, 
বিয়ে-সাদি ও অন্যান্য সামাজিক আদান-প্রদানের ক্ষেত্রে 'বাভন্ন বণের মধ্যে বাধ- 
[নিষেধের প্রাচীর উঠতে লাগলো ক্রমেই । সমাজের আয়তগ যতই বাড়তে লাগলো, 
সমাজ-বন্যাস হয়ে দাঁড়ালো ততই জাঁটলতর । পরাণ এবং ধমশাম্ত্রগুলির মতে 
এই জাতিগযল সৃষ্টির প্রধান কারণ ছিল বর্ণসংকর। আবার এই জাতিভেদ প্রথার 
সঙ্গে অর্থনীতির এক 'নগ্ে সংযোগ ছিল । কারণ প্রত্যেক জাতির জন্য নিিস্ট 
একটি বিশেষ বৃত্তি ছিল। কারুর পক্ষেই এই জাত-পেশা ছেড়ে অন্য কিছ করা 
সম্ভব 'ছিলনা। তেমনি আবার জাতিগত বৃত্তিতে নিয়োজিত থাকলে জাঁবিকা 
নিবাহেরও কোন সমস্যা হতো না। উৎপাদন-ব্যবস্থায় এই ধরনের শ্রম-বভাজনের 
ফলে প্রত্যেকজাত ছিল অন্য জাতিগুলির ওপর নিভরশশীল। কাজেই অর্থনোৌতিক 
প্রতিযোগিতার কোনো অবকাশ ছিল না। অন্যকে প্রতিটি জাতিরই একটি 
নার্ট ধায় স্থান ছিল, যা নিত হতো শুচ-অশচির মাপকাঠিতে 'নিধািরিত 
এক ক্রমোচ্চ শ্রেণীবিভাগ অনুসারে । এই শুদ্ধ বা অশদ্ধের বিচার নানারকমভাবে 
হয়ে থাকলেও কোন কোন ইতিহাসবেত্তার মতে সাধারণত আর্থিক প্রাচুর্যযত্ত 
জাতগুলিই সামাজিক মযার্দায় ওপরের দিকে থাকতো । আর ধমণীয় আচার-বিচারের 
দিক 'দিয়েও তাদেরকেই বোঁশ শুদ্ধ বলে মনে করা হতো অধিকাংশ ক্ষেত্রে । তবে 
মযাঁদার এই ক্রমবিভাগ কোনো কালেই একেবারে অনমনীয় বা অপারবর্তনীয় ছিল 
না। 'বাভল্ন সময়ে 'বাভন্ন জাত তাদের স্থান পাঁরবর্তন করেছে। কীষর প্রসার 
ব্যবসা-বাণিজ্যের বিস্তুতি এবং নতুন কারিগর কৌশলের উদ্‌ভাবন প্রভাতি নতুন 
নতুন অর্থনৈতিক নুযোগ-ন্ুবিধার ফলে অনেক নিচুজাতি আক 'দিক 'দয়ে উন্নতি 
সাধন করেছে এবং উচ্চতর মযাদার আসন দাঁব করেছে। প্রচালত সামাজিক 
সংগঠনের মধ্যেই তাদের সেই দাবি ত্বণকৃত.হয়েছে। অর লামাজিক গাঁতশ'লতাকে 
মেনে নেওয়া হয়েছে, যার ফলে 'হন্দসমাজের 'নিচুতলার অসভ্তোষকে প্রশমিত করা 


শহদ্দুদের জাত ও বর্ণ প্রথা ২১৩ 


গেছে। সামাজিক গাতিশশলতার প্রথমাট ছলো-_একাট জাতির মধ্যেই একি গোষ্ঠীর 
সামাজিক গাঁতিশীলতা, যেমন একটি কুলাীন শ্রেণী সেই জাতির বাঁক অংশের চেয়ে 
বেশী সম্মানীয় বলে পরিচিত হতো । ছিতাঁয়ত- কোন কোন জাতি কখনো কখনো 
আধকতর সামাজিক সম্মান অর্জন করতো, যাঁদও তার ফলে তাদের জাতিগত স্থানের 
বিশেষ পাঁরবর্তন হত না। তৃতীয়ত--একাঁটি জাতির মধ্যে একাঁট গোষ্ঠীর নতুন 
জাতি-নাম ধারণ এবং সেই সমত্রে উচ্চতর সামাজিক সম্মান দাব করা । আর চতুর্থত 
--সম্পর্ণ নতুন জাতির গঠন এবং জা'তিকাঠামোয় তাদের উচ্চতর স্থানলাভ। এই 
সমস্ত গতিশীলতাই দেখা দিত প্রধানত বাঁতপরিবর্তন থেকে । অর্থাৎ ফিছু লোক 
তাদের জাতগত বৃত্তি ত্যাগ করে নতুন বাঁত্ব গ্রহণ করতো, যে নতুন বাত্বগৃলি ছিল 
অর্থনৈতিক দিক দিয়ে অনেক বোশ লাভজনক । সামাঁজক গাঁতিশীলতার ক্ষেত্রে 
92105107101990107. ( সংস্কৃতায়ন ) প্রক্রিয়া একটা গুরুত্বপংর্ণ“ ভ্টমকা পালন করেছে। 
নিচুজাতিরা উচ্চুজাতিকে অনুসরণ করে । এই বিষয়ে প্রথম দ:ম্টি আকর্ষণ করেন 
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স্তরবিন্যন্ত বর্ণব্যবস্থার মধ্যে বোঝাপড়ার উপাদান আছে। এর কাঠামোর 
মধ্যে পাঁরবর্তের 'কিছটা স্বযোগ থাকায় পরিবর্তন হচ্ছে কিছ-টা। খুব আঁটসাট 
বাবস্থা হলে তা ভেঙে পড়ার সম্ভাবনা আছে 'কিম্তু বর্ণ“ব্যবস্থা তা নয়, এখানে কিছু 
ণকছ: বাইরের 'জনিস গ্রহণ করার সুযোগ আছে। নতুন উথিত ক্ষমতালোভী 
গোষ্ঠীগুলি যখন ক্ষমতা ও সামাজিক মধা্দী চাইছে তখন তাদেরকে এর মধ্যে নিয়ে 
নেওয়া হচ্ছে। কিন্তু কাঠামোকে চালেঞ্জ করা যাচ্ছে না। একটা গোষ্ঠী বা 
জাতির জায়গায় অন্য একটা জাতি বা গোষ্ঠীকে আনা হচ্ছে। কিন্তু বর্ণব্যবস্থা 
অক্ষ-গই থাকছে । যখনই বলা হচ্ছে আম 'নচুজাত থাকব না উচুজাত হব তখন 
সেটা একটা বিদ্রোহ ি্ত; তা অত্যন্ত সীমত অর্থে, কারণ বর্ণব্যবস্থাকে অস্বীকার বা 
চ্যালেঞ্জ না করে তাকে বরং মেনেই নেওয়া হুচ্ছে। উন্চুজাত হবার আকাঙ্ক্ষাটাই 
প্রমাণ করে যে বণবব্যবস্থা রয়েছেই । কখনও কখনও এটা কাঠামোকে শান্তশাল'ী 
করেছে । নম“লকুমার বনু এটিকে বর্ণ ব্বস্থার রন্তসপ্টালন বলেছেন। বর্ণ ব্যক্থাকে 
ড্রাকুলার সঙ্গে তুলনা করা' যায়। ড্রাকুলাকে বাঁচতে গেলে যেমন রন্তু খেতে হয় 
তেমনি বর্ণপ্রথাকে সজীব থাকতে হলে নতুন নতুন গোষ্ঠী বা জাতকে তার ভেতরে 
আনতে হয় ) 


২১৪ জাতপাতের রাজনীতি 


প্রাচীনকালে ভারতে ব্বান্ত অনৃযায়ী সমাজ চারভাগে বিভন্ত 'ছিল। বাধ 
বদল বা আন্তার্ববাহ নিাষম্ধ ছিল না। িন্ত্‌ আস্তে আস্তে এটা পরস্পরের মধ্যে 
ভোজন, বিবাহ আর এক জাতি থেকে অন্য জাতিতে চলে যাওয়ার বাধা-নিষেধের 
ওপরই 'ভীত্তিশশল হয়ে পড়ল । মধ্যঘূগে এসে আমরা দেখি যে মধ্যযুগীয় সমাজ 
ও অর্থনীতিতে এই জাঁতভেদ প্রথা যথেষ্ট গুরত্পুর্ণ ভূমিকা পালন করছে। 
প্রযন্তিব্দ্যার প্রসারের ক্ষেত্রে এই ব্যবস্থা সহায়ক হয়েছিল না বাধা হয়ে দাঁড়িয়োছল 
সে নিয়ে খুব বিতক আছে। 

গ্রামীণ হস্তাঁশভ্প ছিল ম.লতঃ পারবারাভান্তিক । বাংলাদেশের তাঁতীরা বাহবা 
ণজ্যের সঙ্গে যৃন্ত থাকলেও তারা বেশীর ভাগ গ্রামেই বাস করত ॥ অস্টাদশ শতকের 
মাঝামাঝি বাংলাদেশ ও করমণ্ডলের এমন কোনো গ্রাম ছিল না যেখানে শিশ 
বা বয়স্ক লোক কাপড় তৈরীতে হাত লাগত না। রবাট অর্ম বলেছেন, হস্তাশজ্পের 
ধারা ছিল পাঁরবারাভীক্কিক ও বংশান.ক্রামকভাবে 'িতা থেকে সন্তানে চলে এসেছে। 
ভারতীয় বণিকরা শহধু দ্দাদন" দিয়ে কাপড় নিয়েছে । আমরা দোঁখ যে কীষর সঙ্গে 
অঙ্গা্গভাবে জাঁড়ত হঞ্জাশজ্পের ক্ষেত্রে যে বশেষ কারিগরী জ্ঞানের প্রয়োজন তার 
সঙ্গে যে শিক্ষানীবশণীর ব্যবস্থা ছিল তাও বিশেষ জাতিগোচ্ঠীব মব্যেই (০856০510017) 
সীমাবদ্ধ । বাইরের লোক এখানে আসতে পারবে না। একটা গ্রুপ যে জিনিস 
উৎপাদন করবে অন্য গ্রুপ তাকরবে না। নখ“লকৃমার বসু মনে করেন যে এর ফলে 
এক একটা গ্রুপ এক একটা বিশেষ 'বশেষ 'শিজেপ দক্ষ হয়ে উঠেছে এবং পূর্ণতা বা 
সম্পর্ণতা (991001191) আসছে যা স্বতস্ফর্ত (5701169170003)। মেথ 
ওয়াম্ডের বিবরণ থকে জানা যায় যে খাঁনর কাজে 'বিশেষ দক্ষতার দরকার হত না বলে 
মনেক লোক এই বাত্ত ছেড়ে চলে যেত । 

জামনি সমাজবিজ্ঞানী ম্যাকসওয়েবার এবং অনেক ভারতীয় ইত, শাসাবিদ 
1বশেষতঃ অরুণ দাসগন্ত বলেন ভারতীয় ০৪519 5/5121-৫র দরুণ উৎপাদন 
ও প্রযু্তীবদ্যার উন্নাতি হয়নি । নিমলকুমার বন্গু মনে করেন, উৎপাদন থেকে যে 
প্রষ্যাত্তীবদ্যা উন্নত হয় সেটা সংকীণ” কারণ ০৪3০-এর বাইরে এটা যায় না। 
এখানে প্রযুস্তিবদ্যার কোন বৃহত্তর অর্থনৈতিক প্রভাব নেই। তাছাড়া এখানে 
কোন প্রতিযোগতা নেই। আর মাকস ওয়েবার মনে করেন প্রাতযোগিতা 
ছাড়া প্রযশীন্তীবদ্যার উল্নাত ঘটা অসন্ভব। এখানে একটা কথা মনে রাখা দরকার 
যে মাকস ওয়েবার যখন এসব লিখছেন তখন জামনীতে িসমাকেরি যগ চলছে। 
তাই শ্বভাবতঃই প্রাতযো'গিতার একটা লাক তাঁর মনে কাজ করছেই। যাইহোক, 
নির্মলকুমার বস্ুঃ অরুণ দাসগৃপ্ত এবং মাকস ওয়েবার-_এখ্রা প্রত্যেকেই কিন্তু ০৪36০ 
৪%950)-এর 'নিগড়কে এতই সুদ মনে করেন যে এখানে বাঁত্তপারবর্তন নাক 
অসভ্ভব। কিন্তু গৌতম ভদ্র মনে করেন, বাত্তপারবতন অনাতক্রম্য ছিল না। 
চণ্ডধমঙ্গলৈ আমরা দৌথ যে একই বর্ণের লোক দুটো কাজ করে স্বতদ্ত্র হচ্ছে । যেমন» 


'হম্দ,দের জা৩ ও বণপ্রথা ২১৫ 


হালি গোপ ও পল্লব গোপ বা চাষা ধোপা ও চাষা কৈবর্ত। অন্যদিকে কল:রা 
তিলিদের কাজ করছে । গুজরাটে দেখা যায় যে, পারাসিরা 'ছিম্দ- তাঁতীদের জায়গা 
করে নিয়েছে । ফুকাজাওয়া জানয়েছেন যে, মহারাচ্দ্রে অত্টাদশ শতকের প্রারভ্তে 
দা্জরা নীল ছোপানোর কাজে নেমে পড়ে । সতরাং আমরা অবশ্যই বলতে পারি যে 
বণব্যবস্থার আওতায় কারিগরদের বূত্ত বা অন্যান্য পারবর্তন একেবারে অসন্তব 
ছিল না। বর্ণ 4গন্ড' ব্যবস্থার ধনয়ম্ত্রণের মত আঁটিসাঁট 'ছিল না। 

সমগ্র আলোচনা থেকে আমরা এই সিদ্ধান্তে আসতে পার যে, পরিবর্তনকে 
স্বীকার করে নেবার ক্ষমতা ছিল বলেই হন্দুসমাজে জাতভেদ ও বণপ্রথা 
এতদিন টিকে থেকেছে । ভন্তি আন্দোলন, ইসলাম বা খম্টধমের প্রভাব একে দুর্বল 
করতে পারেনি । একমাত্র ইংরেজ ওপনিবোশক যুগেই এই ব্যবস্থায় ভাঙন দেখা 
যায় কিছুটা । অর্থনৈতিক পাঁরবশনের ফলে গ্রামসমাজের পারস্পারক 'নিরভরশীল- 
তার সম্পকটা ভেঙে পড়লৌ। জাতীভীত্তক উৎপাদন ব্যবস্থা নষ্ট হল। ফলে, 
জাতিভেদপ্রথার অর্থনৈতিক বাঁনয়াদ হয়ে পড়লো দুর্বল এবং এর প্রাপাঙ্গকতা 
ক্রমে অর্থহীন শুচি-অশুচির দ্বদ্ধ আর আচার-বিচারের সংকীর্ণ গণ্ডির মধোই 
সীমাবদ্ধ হয়ে পড়লো । পাঁরশেষে আশা রাখি যে, ভারতের 'বাভন্ব জাত ও বণের 
মানুষ বাম ও গণতান্ত্রক শান্তর একতার 'ভাতত্তিতে মণুন্ত, অর্থনৈতিক সুষম 'বিকাশ 
ও জাতিগলির সমত্বের জন্যে জোরদার সংগ্রাম গড়ে তুলে শীঘ আকা্ক্ষিত 
পারবর্তনের দিকে এাঁগয়ে ঘেতে পারবেন । তাঁরা নিজেদের আভজ্ঞতা থেকে শিক্ষা 
'নয়ে বিচ্ছিল্নতার 'পাঁচ্ছল পথ ও অতাঁতাশ্রয়ণ চিন্তার বিফলতা কাটিয়ে উঠে, ল্রাতৃ- 
প্রতীম বহূজাতিক জনগণের গণতান্ত্রিক সংগ্রামের মধোই তাঁদের ম:ন্তির পথের সম্ধান 
পাবেন । 
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৬। 99100817 98103090108) : 08306 01833 ৪10 020909 /১59909 
0? 90০181170)1116/ 7091 7311051) [019 1] (196 1,306 া116165011), ৪0৫ 
0115 1500160) ০6001) 80681) 1812--1931) 0110160১ 06006 10 
900616951 /51811 90163, 0. 0. 

৭। গোতম ভদ্রঃ মঘল যুগে কাষ অর্থনীতি ও কৃষক [বদ্রোহ, সুবর্ণরেখা, 
কাঁলকাতা, ১৯৮৩ 


বিবেকানন্দ ও তার শুদ্র শ্রেণী 
সুজিত সেন 


সম্প্রতি রুশদেশে বহাবিতকিতি পেরেস্রেকা ও গ্লাসনস্তের ঝড় উঠেছে । প্‌ন- 
গঠিনের আগিদে এবং মু্তীচন্তার আলোকে সেখানে অনেক হীতিহাসশ্রত ব্য্জত্বেই 
পুনমল্যায়ন শুরু হয়েছে । এদের মধ্যে িবেকানম্দ হলেন একজন । সোভিয়েত 
দেশে হীম্ডয়ান 'ফিলসাঁফ ইন মডান“ টাইমস" নামে একটি আঁভনব প.্তক প্রকাঁশত 
হয়েছে। সেখানে অনেক ভারতীয় দার্শনকের সঙ্গে বিবেকানন্দের ওপরও একটি 
দীর্ঘ আলোচনা রয়েছে । এছাড়া মস্কোতে স্থানীয় উদ্যোগে পাববেকানন্দ সোসাইটি 
প্রতিষ্ঠিত হয়েছে । এই প্রাতষ্ঠানে প্রাত সপ্তাহে ভারততত্ব নিয়ে আলোচনাচক্ অন্ঠিত 
হচ্ছে। আমরা জান--অধ্যাঁত়চেতনাঃ সমাজভাবনা অথ-নীতাঁচন্তা শিক্ষা দর্শন 
তাপ নানাবিষয়ে বিবেকানন্দ তরি সৃজনশীলতার দুরন্ত টিপছাপ রেখে গেছেন। 
কিন্তু এবংবধ সার্বিক বিশ্লেষণের অবকাশ এখানে আমাদের নেই। শুধমান্র শা 
শ্রেণীর অআস্তত্ব ও জাগরণ সম্পকে“ 'ববেকানন্দ ক ধারণা পোষণ করেছেন মাক্সীয় 
দঘ্টকোণ থেকে তারই ওপর এক নতুন আলোকপাত করার উদ্দেশ্য নিয়েই বর্তমান 


অবতারণা ॥ 


শুদ্রে ঃ কিন্তু কার 


শদ্র শ্রেণীর উদ্ভব ও চারিন্্রবৈশিণ্ট্য নিয়ে অনেক বিতর্ক আছে। তথাঁপ এমন 
একটা মত আমরা এখানে তুলে ধরার চেষ্টা করবো সেটা মোটামুটি বিবেকানন্দাঁয় 
স্বীকাতি পেতে পারে £ বিবেকানন্দ ঘা মনেপ্রাণে বিশ্বাস করতেন । 

'এনসাইক্লোপোঁডিয়া অফ 'রালাজঅন আ্যাম্ড এথকস'এ খণ্ডে দ্বাদশ শিবু 
অধ্যায়ে যা বলা হয়েছে তার ভাষ্য এইরকম £ এক আক্ুমণাত্মক পটভূমিতে পশুপালক 
আর্যদের ভারতে আগমন ঘটে। তাঁরা এখানকার আদিবাসীদের সঙ্গে তীর সংঘর্ষে 
অবতীর্ণ হন । এই আদিবাসীরা ছিলেন আযে'তর কৌম। আধরা এদের 'অসুর 
দ্য ইত্যাদি নামে চিহ্নিত করতেন। এই অনার্য কৌমসমহের একটি অংশ 
আর্ধদের দ্বারা পরাজত হয়ে আয'নমাজের মধ্যে নিয়তম পায়ে স্থান পেয়েছিলেন । 
এখ্রাই তখন "শর নামে পাঁরাচীতলাভ করলেন £ অনমান করা যায়, পঞ্জাবে 
বসবাসকালে আর্ধরা প্রথম যে বৃহৎ অনাধ' কোমটিকে পরাস্ত করে আধসমাজের 
অন্তভূন্ত করে [নিয়েছিলেন সেইির নাম 'ছিল "শু । পরে আর্ধরা যতই পূবদকে 
অগ্রসর হতে লাগলেন তাঁরা নতুন নতুন অনার্য কোমকে পরাজিত করে আর্ধসমাজ- 
ভুন্ত করে নিচ্ছিলেন এবং তখনও এই নতুন আকৃত অনাষ' কৌমগৃলিও সমগ্টি- 
গতভাবে "শত্রু নামে পারচাত পেলো ।১ 


২১৮ জাতপাতের রাজনীতি 


তবে কেউ কেউ এই "শির শব্দাটকে আর্ধভাষাভুস্ত মনে করে এর একাধিক 
ব্যৎপাত্তিগত অথও অনুমান করেছেন। দাক্ষণ ভারতের পণ্ডিত বাদরায়ন "শদ্র” 
শহন্দাটর ব্যাখ্যা 'দয়েছেন £ যে শোচনা করে সে শর । বিধশেখর শাস্তী আবার 
সংস্কৃত 'নুদ্র' থেকে 'শাদ্র' শখ্বটির নিষ্পাত্ত ঘটেছে বলে মনে করেন ॥ তাঁর মতে £ সুদ 
পেশার সঙ্গে জড়িত মানবগোণ্ঠই হলো শদ্র । ২৩- ৪. ১৯২৫ তাঁরখে ইয়ং হইীম্ডিয়া” 
পান্নকায় গাম্ধীজী লখোঁছলেন £ অস্পশ্যদের শংদ্রজাতিভুন্ত করাই শ্রেয় কারণ 
পণ্চম কোনো জাতিতে 'বি*বাস স্থাপন করা অন্যাধা ।২ কোঁটিল্য তাঁর অঞ্থশাশ্তে 
শদ্রদের “আর” বলেছেন। গোলামের ছেলেও “আয একথা বলেছেন (তিনি ।৩ 
এইসব তৎকালীন ভাষাতাত্বিক ও আধুনিক নরতাত্বক অনুমানের খুব বোঁশ বাস্তব 
তাৎপয* হয়তো নেই। কশ্ত এগীল শহদ্রুজীবনের একাঁট নম্নবগা় ভাবমযাতি 
গড়ে তোলার ক্ষেত্রে যে প্রভূত সফল হয়েছে সৌবিষরে প্রায় প্রতোকেই একমত হবেন। 

শাদ্রে? শ্রেণীর অস্তিত্ব সম্পকে বিবেকানন্দের বোধন ছিল অন্যরকম £ 'হ্দ:দের 
প্রাচীন শাদ্দে সমাজাস্থত চারাঁট বর্ণ বা জাতের উল্লেখ আছে । এ"দের মধ্য 
সবশীনদ্ন চতুথ জাত বলে পাঁরচিত চিরনিপশীড়ত মজ:র শ্রেণীকে শির নামে চিহিত 
করা হয়েছে । অগ্নগণাতার 'ভীত্বতে অন্য তিনটি জাত হলো যথাক্রমে £ প্‌রোহত-_ 
ব্রাহ্মণ, সৌনক- ক্ষান্রিয়, এবং ব্যবসায়-বৈশ্য । এরাই পযয়িক্রমে পৃথিবী ভোগ 
করেন। জেনে রাখা দরকার £ এই জাঁতাবভাজনের মৌল 'ভাত্ত হলো কর্ণ বা 
পেশা । অন্য কোনো মানদণ্ড নয়। অবশ্য সাম্রাজ্যবাদের শোষণ আর 
ওপনিবেশিক শাসন যারা প্রতিবাদহীনভাবে সহ্য করা যাচ্ছে ববেকানম্দের চোখে 
তারাও শর ৷ 

প্রসঙ্গত এখানে একাট জরহুর প্রশ্ন দেখা দিতে পারে £ শিদ্র তো একটা জাত, 
তাহলে শ্রেণ' হিসেবে তাকে চিহ্ত করা হচ্ছে কেন? এর এক সঙ্গত যৌন্তিক কারণ 
আছে ঃ শ্রেণী বিভাজনের ভিত্তি হলো মুলত আরথ-সামাঁঞ্জক বন্যাসের চাঁরিপ্রিক 
ও প্রকাতিগত গড়ন । বৈদিক সমাজে জাত-বৈষম্যের শিকড় 'নাহত ছিলো আর্থ 
সামাজিক কাঠামোগত বাস্তবতার একেবারে গভীর খোপে। এই প্রোক্ষতে জাত ও 
শ্রেণী ছিলো তখন একাকার / সমার্থক । 'বিবেকানন্দও তাই জাত ও শ্রেণণর মধ্যে 
কোনো 'বিভেদের চৈনিক পাঁচল তুলে দেনান। শর জীত এক শ্রেণখাভাত্তক 
তাৎপধে ভাস্বর হয়ে উঠেছে । এছাড়া সংস্কৃতে “জাতি শব্দের অথ" শ্রেণীবিশেষ । 
বিবেকানন্দ এই এীতিহ্যশ্রয়ী ধারণাটি গ্রহণ করেছিলেন।? 


শুদ্র জাগরণ £ বিবেকানন্দের সমাজভান্বিক দর্শন 


ববেকানন্দের সমাজতাত্বিক দর্শন মৃলত শুদ্রু শ্রেণীর জাগরণ-চেতনার ওপর 
ভিত্ব করেই গড়ে উঠেছে । আগেই বলা হয়েছেঃ বিবেকানন্দ শর বলতে 
চিরানপশীড়ত দালত শ্রেণীকেই ব্াঝয়েছেন অথধি মাকসীয় বাঞ্জনায় প্রোলেতারিয়েত 


বিবেকানন্দ ও তাঁর শর শ্রেণী ২১৯, 


শ্রেণীই শহরে শ্রেণি । প্রোলেতারিয়েত শ্রেণী মূল উৎপাদন-প্রণালশর সঙ্গে 
সক্রিয়ভাবে যুন্ত থাকা সত্বেও উৎপাদনের সমূহ ফল থেকে বণ্চিত এবং বাধ্যতামূলক 
মজ-রিশ্রম বিক্লয়ের মাধ্যমে কোনো মতে বাঁচার তপস্যায় নিয়োজিত। শহর শ্রেণীর 
আর্থ-সামাজিক অস্তিত্বের প্রকৃতিও তাই। এর থেকে স্পম্টতই বোঝা যায় £ 
শহদ্রুরা একটি শোষিত শ্রেণী । কিন্তু তাঁরা চিরকাল শোষণের শিকার হন না। তাঁরাও 
একসময় শাসন কর্তৃত্বে আধগ্ঠিত হন £ মানব সমাজ ক্লমণ্বয়ে চারটি বর্ণ দ্বারা শাসিত 
হয়--পুরোহত (ব্রাঞ্থণ ) সোনক (ক্ষত্রিয়) ব্যবসায়ী (বৈশ্য )১ এবং মজংর 
( শহর )1:- সর্বশেষে শদ্রশাসন যুগের আবিভবি হবে- শদ্্রে যুগ আসবেই আসবে 
--এ কেউ প্রাতিরোধ করতে পারবে না। আজ উচ্চশ্রেণরাই গলমান 'মশান? ৷ 
আর পদদলিত শ্রমজীবীগণ যারা প্রাচীনকালে 'ীদ্র” বলে কাথত হতো, তারাই 
ভবিষ্যতের ভারতাঁয় সভ্যতার শ্রম্টা।১ লেনিন সোভিয়েত রাশয়ার প্রোলেতারণয় 
একনায়কতাশ্লিক রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠার কঞ্পনা করবার অনেক আগেই এবং মাও সে-তুং- 
এরও জশ্মের বহ্‌ পৃবেই বিবেকানন্দ এই ভবিষ্যদ্বাণী করেছিলেন £ শ্রমজীবী শর 
শ্রেণী আর্থরাজনশীতিক ও সামাজিক-সাংস্কীতক শাসনক্ষমতা অর্জন করবে। 
তাঁর দ-্টি পড়েছিল সেই দেশগুলির ওপর যেখানে প্রথম শুদ্রু (সর্বহারা ) রাষ্ট্র 
প্রতিষ্ঠিত হবে এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাতোর মধ্যে সমন্বয়সাধন সার্থক হবে। এই 
কারণেই তিনি বিশেষ জোর দিয়ে বলেছিলেন যে, সম্ভবতঃ রাশিয়াতেই পৃথিবীর 
প্রথম শন্দ্ররাষ্ট্র প্রাতচ্ঠিত হবে । স্বামীজীর এই ভাঁবষ্যদ্থাণ সফল হল ১৯১৭ খতেস্টাথ্ে 
রাশিয়াতে শ্রাীমক ও কৃষকের সাধারণতশ্ম প্রাতষ্ঠা ছারা । আজ যাকে “সর্বহারার 
একনায়কত্ব' নামে আভাহত করা হচ্ছে, ত্বামীজী বহু প্‌বেই এই নীতির অপারিহা 
জয়লাভ সম্পকে“ ছিলেন স্নিশ্চত। বলশেভিকরা এই নীতকে বাস্তবে রুপায়িত 
করে। স্বামীজশী ১৮৯৬ খপ্টাম্দে সে সম্পর্কে ভবিষ্যদ্ধাণশ করোছিলেন॥। সোভিয়েত 
ইউানয়নে তার সার্থকতা দীপ্যমান, জনগণতম্ী চীনেও তারই নবরৃপায়ণ লক্ষ্য 
করছি।? এখানে উল্লেখ্য, মার্কস ও এঙ্গেলসস ধরে নিয়েছিলেন জামানি হবে 
ইওরোপাঁয় প্রোলেতারিয়েতের প্রথম মহান 'বিজয়ের মণ্ট” | 


বিবেকানন্দ একজন সমাজভন্ত্রী 


গিবেকানন্দই প্রথম ভারতীয় যান নিজেকে একজন “সমাজতন্্ী' লে ঘোষণা 
করেছিলেন ।” তিনি ভারতীয় সমাজকে মূলত দুটো শ্রেণীতে ভাগ করেছেন ঃ ধনা 
অর্থাৎ উচ্চুশ্রেণ এবং দাঁরদ্র অরাঁথ 'নিচুত্রেণী । তাঁর কাছে 'নিষ্নবর্গয় শ্রেণীর 
প্রাতনিধি শদ্রুরাই হলো জনগণ--ভবিষ্যতের চাবি তাদেরই হাতে” ।৯ সুতরাং“. 
[নিচু জাতকে তুলতে হবে” ১০ তাঁর মতে ঃ দরিদ্রের কুঁটিরেই আমাদের জাতীয় 
জশবন স্পশ্দিত হইতেছে ।১১ দরিদ্ররাই পণাথবীতে চিরকাল মহৎ ও বিরাট কাষসমূহ 
সাধন করিয়াছে ।১২ আধুনিক জাতিভেদ ভারতের উন্নাতর একটি বিশেষ প্রাতিবজ্ধক & 


২২০ জাতপাতের রাজনপাত 


উহা সংকণীর্ণতা ও ভেদ আনয়ন করে, 'বাঁভল্ন সম্প্রদায়ের ভিতর একটা গণ্ডী কাটিয়া 
দেয়। চিন্তার উন্বাতির সঙ্গে সঙ্গে উহা চণীবচূ্ণ হইয়া যাইবে ।১৩ 'আঠারোই 
ব্রমেয়ার'এ মাক্স একটি মুল্যবান ক্রাম্তিধমণঁ কথা বলেছেন £ 'মানূষ নিজেই তার 
ইতিহাস সংষ্টি করে, 'িম্তু তাই বলে তার খেয়াল-খুশিমতন সে ইতিহাস রচনা করতে 
পারে না। যে এীতহাঁসক পারাচ্থাতর মুখোমখ সে হয় সেই পাঁরাহ্থিতি অনুযায়ণ 
তাকে নয়া ইতিহাস গড়তে হয়।'১৪ ববেকানন্দের কণ্ঠেও এই ধরনের প্রত্যয় 
ধ্যানত হযেছে £ তিন জনসাধারণের দ:ঃখ-দ-দ'শা ক্ষুধা-দারিঘ্যু দূর করে একটি 
নতুন আর্থ-সামাজিক জীবন গড়ে তুলতে চেয়েছিলেন, চেয়েছিলেন 'আমংল 
সংস্কার” । শাসনক্ষমতার উত্তরোত্তর গণতন্ত্রীকরণই 'ছিল তাঁর লক্ষ্য। তান বমবাস 
করতেন £ এমন সময় আসবে যখন পৃথিবীর সমস্ত দেশে শহদ্রুজনতার জাগরণ 
ঘটবে, উ“চশ্রেণী আধিষ্ঠানচ্যত হবে এবং নিচৃশ্রেণীক্নাহসেবে শত্ররা একচ্ছত্র আধিপত্য 
মঞ্জন করবে। 

মাকসবাদশরা চান--সবত্মষিক বিপ্লব £ আর্থ-সামাজিক কাঠামোর আমল 
পারবর্তন। কারণ £ এযাবং সব সমাজের ইতিহাস শ্রেণীসংগ্রামের ইতিহাস ।১৫ 
[কিন্তু বিবেকানন্দ চেয়েছিলেন সংস্কার £ সমাজের যে সম্পূর্ণ সংস্কার আবশ্যক-_ 
এবিষয়ে ভারতীয় শিক্ষিত সমাজের সহিত আমি সম্পূর্ণ একমত ।১৯৬ অথাৎ 
[বিবেকানন্দ পূরোনোকে সম্পূর্ণ ভেঙে 'দয়ে নতুন ভীত্ত সুষ্টি করার পক্ষপাতী 
ছিলেন না। তাই তান সাবধানী 'নদেশ দিয়েছেন £ “কোন কিছ একেবারে 
ভাঙিওনা, একেবারে ধূলিসাৎ কারওনা, বরং গঠন কর। বাদ পারো সাহায্য কর; 
যদি না পারো, হাত গং্টাইয়া চুপ করিয়া দাঁড়াইয়া থাকো, এবং যেমন চাঁলতেছে 
চাঁলতে দাও ।”১৭ মূল কথাঃ বিবেকানন্দ শ্রেণীসংগ্রাম আশা করেনান--ধনী- 
দরিদ্রের মধ্যে বিবাদ যেন বাঁধিয়ে বসো না।*” তিনি সংরক্ষণপন্থী ছিলেন। 
সংস্কারধমিতায় বিষ্বাস চ্ছাপন করেছেন। তিনি প*ুজিবাদের ঘোর 'বিরোধা 
ছিলেন। কিন্তু শ্রেণী-সংঘষ“ ছাড়াই সামাজিক পাঁরবর্তন আনতে চেয়েছেন। এ 
যেন সেই এম. এন. শ্রীনিবাসের সংস্কীতিকরণের ধারণা £ সামাজিক চলিফ:তা দেখা 
যাবে, সমাজব্যবস্থায় 'চ্ছিতগত পারবর্তন আসবে, কাঠামো থাকবে অপারবর্তিত।৯৯ 
দ্বাশ্ছিক বস্ত:বাদী সংত্র অনুসারে এখানে একটি কথা অনায়াসে বলা যায় £ বিবেকানন্দ 
সমাজজীবনে পরিমাণগত পাঁরবর্তনকে (সংস্কার ) স্বাগত জানিয়েছেন। আর 
মাকসবাদীরা গুণগত পাঁরবর্তনে ( বিপ্লব) বিশ্বাসী । অবশ্য সংস্কার এবং 'বপ্লবের 
মধ্যেকার সম্পক" সিটি হবে বা পারপুরক হবে সেটা অবস্থার উপর নিভ'র 
করে ।২০ 

একথা ভূলে গেলে চলবে না যে বিবেকানন্দ ছিলেন একজন ভাববাদী দার্শনিক 
তাই তিনি রবার্ট ওয়েন, সাঁ'সিসো, ফুরিয়ে, টমাস মোর প্রমুখের মতো ইউটোঁপিয় 
সমাজতগ্মের অনুসারণতে পরিণত হয়েছেন। তিনি পশাজবাদকে ঘৃণা করেছেন। 


বিবেকানন্দ ও তাঁর শত্রু শ্রেণী ২২১ 


তাঁর স্থির ব*বাস 'ছিল ভারত একদিন সমাজতাশ্মিক রাষ্ট্রে রূপাস্তরত হবে £ ক্ষুধা- 
দারিদ্র থেকে আমাদের সমাজ মূস্ত হবে। কিন্তু কীভাবে কোন: পথ-প্রণালশতে 
সেই সমাজতাম্তিক সমাজ জনগণ দখল করবে সে সম্পকে কোনো বাস্তব নিয়মানহগ 
এতিহাসিক সিদ্ধান্তে তিনি পেশছতে পারেনান। 'তানি ভাবতেন £ উচ্চপ্রেণণ 
স্বেচ্ছায় 'নিম্নশ্রেণী অথাৎ শত্রুদের হাতে ক্ষমতা ছেড়ে দেবে" এরকম অবস্থায় 
[ববেকানশ্দের সমাজতাশ্্িক প্রত্যয় পোঁট বৃজোঁয়াধমণ ইউটোপিয় ব্যঞ্জনায় পারপ্রুত 
হয়ে উঠেছে । মাক“স-এঙ্গেলসের বৈজ্ঞানিক সমাজতন্বের কণামান্র উপাদান এখানে 
খুজে পাওয়া যায় না। মাক্স-এঙ্গেলসের কথায় **-[1) 10 709510155 ০0006101 
11089 01) 0? 900191151) 89101169 6111167 (০ 16551021176 0136 010 1769105:01 
[0109001101) 2100 01 56301181086) 2100 1101) (106]) 1116 010 1)101:6119 
16181101759 2110 0116 ০10 9090196১ ০01 10 01810910108 1106 11100611) 1768129 ০01 
[01090006010 8100. ০0 65010210099 51101017016 11210165011 ০01 (119 ০010 
ঢ70109119 16518010919 11196 1196 06209 2100 616 001 €0 ০০১ 5%010906 
9০ 01059 106805+,২ ৯ ৃ 

প্রাসঙ্গিক সূত্র ধরে এখানে আরেকটা কথাও যথ্য্েে গুরুত্বের সঙ্গে উল্লেখ করা 
দরকার £ বিবেকানন্দ সমাজতন্ত্রকে কোনো চরম সমাজব্যবস্থা” বা ধনখ"্ত পদ্ধতি" 
বলে মনে করেননি । তিনি তাঁর এই বোধন | বোঁধকে এইভাবে তুলে ধরেছেন £ 
আমি যে একজন সমাজতগ্রণ ( সোস্যালিম্ট ), তার কারণ এই নয় যে, আমি এ মত 
সম্পূণ" নিভল বলে মনে করি, কেবল 'নেই মামার চেয়ে কানা মামা ভালো”--এই 
[হিসাবে ।২২ তাঁর মনোভাব ছিল, “কছ্‌ না-থাকার চেয়ে” সমাজতম্মের হ্বারা 
পণকছু তো পাওয়া যাবে । অথাৎ সমাজতন্ত্র আর্থ-সামাজিক 'বন্যাসের কোনো 
চরম পণাঙ্গ নিখুত আঁবিতকিতি আদর্শ বা মডেল নয়। এখানেও অনেক স্বাবরোধ 
আছে, সীমাবদ্ধতা আছে, নিজস্ব ঘন্য ও সমস্যা আছে । তবে একটি সুস্থ মানাবক 
জীবন-যাপনের জন্য মান্‌ষের মোঁলক প্রয়োজনগীল নিবৃত্তির জন্য সমাজতাশ্ত্িক 
ব্যবস্থা একান্ত জরুরি । এই মূহতে এছাড়া মবীন্তর কোনো 'বকঙ্প পথ নেই একথা 
[িবেকানন্দ খুব জোরের সঙ্গে গ্বীকার করেছেন । যাঁরা ভাবেন সমাজতম্তে মানুষের 
তাবৎ সমস্যার সমাধান হয়ে যাবে-_সেইসব অবস্তুবাদী মানুষের দলে তিনি ছিলেন। 
সমাজতম্মের প্রাত মানুষের থাকবে সপ্রশ্ন সজীব নিভভরতা। অথাৎ তাঁর মতে £ 
সমাজতন্ত্র কোনো লর্বরোগহর এক 'বিশল্যকরণী নয়। . বস্তযমানাবক এমন অনেক 
সমস্যা আছে যে তাদের কোনো একটি বিশেষ তত্তবের ছকে ফেলে দিয়ে 'বিচার-বিবেচনা 
করা যায় না বাসার্বিক সমাধানসত্র খুজে পাওয়া বার না। তার জন্য দরকার হয় 
অন্যতর এক দুস্থ জীবনধমাঁ সৃজনদ-ণ্টি £ সমস্ত তন্তের সীমান্ত উপড়ে 'দিয়ে নতুন. 
এক মানাবক প্রজ্ঞার সহাদয়হুদয়সংবাদী জণবনগত উত্তাপ তখাঁন জর:রি হয়ে ওঠে 
মানষ খজে পায় সারত্বত চেতনার আলো । 


২২২ জাতপাতের রাজনীতি 


জাতপাত ও রাজনীতি 


বিধেকানম্দ তাঁর রচনাবলীর একজায়গায় বলেছেন £ কাপুর্ষতা কি রাজনোতিক 
বাঁদরামির সঙ্গে আমার কোনো সম্পর্ক নেই ; আমি রাজনপীতিতে মোটেই 'ি*বাস 
করি না।২৩ 'তিনি শুয়ং যাই বল.ন না কেন আসলে তিনি পাকে-প্রকারে রাজনীতির 
ভাবই প্রচার করেছেন।২৪ রাজনীতিতে তানি সরাসার যোগ দেনান। কিন্তূ 
চরমপন্থী জাতীয় বিপ্লবীদের কাছে তান ছিলেন এক অন:করণণয় আদ | প্রতীকী 
পুরূষ.। অথাঁধ ভারতের জঙ্গী জাতীয়তাবাদী রাজনীতিকে তিনি যথেষ্ট পাঁরমাণে 
প্রভাঁবত করোছলেন ।২৫ 

এছাড়া বিবেকানন্দ রাজনীতির আ'ঙনায় কদাচ যানান-_-এ সিদ্ধান্ত সম্পৃণ 
ভুল। তান প্রকাশ্যে বলেছেন £ সত্যই আমার কাছে একমান্র রাজনীতি, বাকি 
সব আবজনা । তৎকালীন ভারতীয় বাস্তবতার আলোকে তাঁর রাজনীতির মর্মবস্তু 
[ছল £ জাতীয় আত্মপ্রাতিষ্ঠা, গভীর দেশপ্রেম । স্বামখজীর ঈশ্বরপ্রর্থীতি ততথানি নয়, 
যতখানি তাঁর স্বদেশপ্রণীতি তাঁকে এই স্বীকৃতি এনে দিয়েছে । কিন্ত: ধমে'র আবরণে 
তিনি যা প্রচার করেছেন তা হলো, স্বদেশপ্রেম ও রাজনগীতি। রামকৃষ্ণ যাঁদ হন 
একাশুভাবে ঈগ্বরপ্রেমণ, 'শিষ্যকে তাহলে বলা যেতে পারে একজন দেশপ্রেম । তাঁর 
সমাজতদ্তের আকর্ষণনয় বাণণ ও পফারাঙ্গ জয় ব্রত” তাঁকে দেশবাসধর মনে একটা 
স্থায়ী মাসন করে দিয়েছে ।২৬ 

বিবেকানন্দের দষ্টিতে জাতপাত ও রাজনশীতি ওতপ্রোতভাবে পরস্পরকে জাড়িয়ে 
আছে। প্রকৃতপক্ষে ভারতবষে রাজনীতির আয়ংধেই জাতপাতের সমস্যাটি দণর্ঘাদন 
সযত্বে লালিত হয়েছে ও হচ্ছে । বর্তমানে জাতপাতের ছন্ব-উত্তেজনা এতটা তুঙ্গে উঠতে 
বা জটিল আকার ধারণ করতে পারতো না যদি না তাতে রাজনীতির জোরালো 
ইন্ধন থাকতো । স্বামীজণী তো পাঁরছ্কার বলে দিয়েছেন £ জাঁতিভেদ রাজনশীতক 
ব্যবন্থাসমূহ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে মান ।২৭ এছাড়া অনেকে বলতে পারেন £ 
ভারতীয় সমাজে ধম'ই জাতপাতের প্রশ্টিকে সমস্যার আবর্তে ছশ্ুড়ে 'দিয়েছে। 
বিবেকানন্দের মতে একথা ঠিক নয় £ ধমে জাতিভেদ নাই £ জাতিভেদ কেবল সামাজিক 
ব্যবচ্ছা,**" সুতরাং ধর্মের কোনো দোষ নাই, লোকেরই দোষ ।২৮ এরকম অবস্থায় 
তান দেশবাসীকে ডাক দিয়েছেন £ হে ভারত, ভূঁলও না"'**নীচ জাত, মুখ দরিদ্ু 
অজ্ঞ, মহীচ, মেথর তোমার রন্ত, তোমার ভাই ।২৯ এইভাবে তিনি বিকৃত স্থল 
অস্থাস্থ্যকর পেশাদারি রাজনীতির 'বর-দ্ধে জেহাদ ঘোষণা করে জাতপাতের ছদ্ঘ-মূখর 
শ্থিতকে মূলসংষ্থ 'নাঁড়য়ে দেবার প্রয়াস হয়েছিল। অতএব তানি সরাসাঁর 
রাজনীতিতে অংশগ্রহণ করেনান ঠিকই, কিম্তু তৎকালীন ভারতীয় রাজনীতি 
তাঁর দ্বারা উজ্জীবিত হয়ে উঠেছিল ॥ নিবেদিতা পরবতাকালে রাজনাঁতির কুরহক্ষে তে 
ঝাঁপয়ে পড়োছলেন। উদ্দেশ্য ছিল একটাই £ '্রটিশ সাম্রাজ্যবাদের হাত থেকে 
ভারতকে বাঁচিয়ে তোলা এবং দেশের আমূল পুনগণঠন। বিবেকানন্দের আদর্শে 


িববেকানন্দ ও তাঁর শব্দ শ্রেণী ২২৩ 


অন:প্রাণত নেতাজী সুভাবচন্দ্রেরও আব্বাস 'ছিল। এমনাক আতিশয়োন্ত না 
করেও বলা যায়--বামপন্থী আন্দোলনের নেতৃবর্গ ও ক্যাডারগণ 'ববেকানশ্দের এই 
ধ্যানধারণার স্বর:পাঁট 'নাছ্ধায় এঁড়য়ে যেতে পারেন না । বিবেকানন্দের দেশপ্রণীতির 
আদর্শ দ্বারা এদেশের মার্কসবাদপদের উদ-বৃদ্ধ হওয়া একান্তই দরকার । রোলার 
গ্রন্থে উল্লেখ আছে, গাম্ধীজী একবার বেলড় মঠে প্রদত্ত এক বস্তুতায় স্বীকার করে- 
ছিলেন যে, স্বামী 'বিবেকানন্দের গ্রন্থপাঠের ফলে তাঁর দেশাতাবোধ বংদ্ধি পেয়েছিল । 
স্পন্টতই দেখা যায় ষে, স্বামীজীর বর্জীনঘোঘ বাণণ--"ওঠো জাগো? ধবানর পরেই 
সমস্ত দেশে সংগ্রামী জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের সত্রপাত, যার পাঁরণাঁত হিসেবে 
ভারতের স্বাধীনতার জন্য গাম্ধীজীর আন্দোলনের সষ্টি।৩০ দেশের জনসাধারণের 
মনন্তসাধনই ছিল হ্বামণীজীর একমাত্র রাজনীতিক কর্মস:চ। এর পরও কি তাঁকে 
প্রতিক্রিয়াশীল বা প্রাতীবপ্রবণ বলা যায় 2 


ভিত্তি ও সৌধ 


[বিবেকানম্দকে নিয়ে আলোচনা করবার সময় [ভাত্ব ও সোধের প্রশ্নটি অনিবাধ- 
ভাবে এসে পড়ে। তিনি 'ভাত্তর পারবে সৌঁধের ওপর সবাধিক গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন। তাই বলেছেন £ আমাদের 'নিয়শ্রেণীর জন্য কর্তব্য এই, কেবল তাহাণদগকে 
শিক্ষা দেওয়া এবং তাহাদের 'বনণ্টপ্রায় ব্যান্তত্ববোধ জাগাইয়া তোলা "তাহাদিগকে 
ভালভাল ভাব দিতে হবে ।৩১ অথধি তিনি সবগ্রে সৌধের বদল চেয়েছেন । 
তারপর 'ভীত্বর প্রশ্ন তাঁকে নাড়া 'দিয়েছে। . কিম্তু মাক্সবাদণরা ভিত্বর ওপর 
প্রাথমিক গুরুত্ব "দিয়ে থাকেন। তারপর সৌধের প্রসঙ্গ আসে । িবরাম চক্রবতর্ণর 
কথায় মাকর্পীয় বীক্ষা হলো এইরকম £ আঁত্ক দাঁরপ্রয দূর করবার আপাতত 
দায়িত্ব কমিউনিজমের নয়, আর্থিক দারিপ্র্য দূর করাই তার প্রথমতম কাজ। অর্থ- 
লোকে সে আনতে চায় স্বাচ্ছন্দ্য, অন্তলোঁকে স্বচ্ছন্দ হবে তার ফলেই 1৩২ এর অথ" 
এই £ আগে মানুষ দু.বেলা পেট ভরে খেতে চায়, পরে আসে চেতনার প্রশ্ন । বেশটের 
কথায় £ শরারটাতো বাঁচলে আগে তবে মনের কাজ ।৩৩ এর অর্থ সৌধকে অস্বীকার 
করা নয়। দ্বাদ্ছিক জ্ঞানতত্ব বলে £ বস্তু চেতনাকে নিয়ন্ত্রণ করে আবার চেতনাও বস্ত;র 
ওপর ক্রিয়া করে।৩৭ পাভলভীয় মনোঁবিদ্যা অন[যায়ী ব্যন্তিমানসিকতা শুধুমাত্র 
পরিবেশের দ্বারাই নিধারত নয় £ ব্যান্তও পাঁরবেশকে প্রভাবত ও পরিবর্তিত 
করে* ।৩৫ দ্ুতরাং বলতে পারি £ মাক“সবাদে ভাত্ত ও সৌধের সম্পক একেবারে 
দ্বান্বক--পারস্পারক 'মিথাক্রয়ার প্রকাশ । এই প্রসঙ্গে চে গেভারার মূল্যবান কথাটি 
সাঁবশেষ উল্লেখের দাব রাখে ঃ বন্তুভিত্বিযুস্ত কাঁমউনিজমের সঙ্গে নতুন মানৃষও 
গড়া চাই। তার কারণ, বন্দ;কের নঙল্গ থেকেই রাজনশীতিক সমতা জন্ম নেয়-_মাও 
সে-তুংএর এই বহদপারচিত কথাটি যাঁদ মেনে নিই তাহলে বলা যায় £ ধিনি বা 
যাঁরা বন্দৃকাঁটির হচ্তক্রিয়ায় নিষন্ত হবেন তাঁকে বা তাঁদের সবাগ্রে শন্তসমর্থ হতে হবে, 


২২৪ জাতপাতের রাজনশীতি 


অন্যথায় বিপ্লব নৈব নৈব চ। তবে এই কাজাঁট চলবে যুগপৎ £ ভীত্ধহংসগ সংগ্রামের 
পাশাপা'শিই চলতে থাকবে মন-বদলের দ্বান্ছিক প্রণালণ । 

অবশ্য এর থেকে আমরা এরকম কোনো একপেশে 'সিম্ধান্তে পেশছতে পারি না যে 
[বিবেকানন্দ বাস্তব সমস্যার 'দিকে ঠিকমতো দৃষ্টিপাত করেনান। বিশেষভাবে 
উল্লেখ করা যায় £ বৈরাগ্য সাধনায় িবঘহখ এই বীর সম্্যাসী পার্থিব জগতের সমস্যা 
গলর প্রাতি অনীহা দেখানান। তান 'বদ্বাস করতেন কুর-ক্ষেত্রের মতো দ্বদ্ছ- 
মুখর এই জীবনই তপস্যার যথার্থ পটভূমি 1৩৬ স্বামীজগ নিজেই বলছেন £ যে 
ভগবান রুটি 'দিতে পারে না, সে ভগবানে আমার 'বিশবাস নেই 1৩৭ অবশ্য তিনি বাস্তব 
সমস্যার চেয়ে আধ্যাত্মক ধায় জাগরণকেই মৃন্তির চরমতম পদক্ষেপ হিসেবে চিচ্ছিত 
করেছেন। কারো কারো ধারণা £ এইখানেই তাঁর ত্বাবরোধিতা। কিন্তু প্রখ্যাত 
ইউরোপিয় ভারততত্বাবদ শ্রীমতী 'ব. হাইম্যান-এর মত অন্যরকম £'**811 £01075 
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630961161006 1৩৮ ইংল্যান্ডের রেস্টোরেশান যুগের মানবতাবাদী কেমাব্রজ 
প্লেটোনিস্ট আর. এইচ. গ্র্যানভিল-এর কথাও এ প্রসঙ্গে মনে পড়ে £ তিনি যা্ল্িক 
বস্তুবাদী এবং ধমণ্ধব্জীদের 'বিপরীতে থেকে ধমের যৌন্তিকতা দেখাতে চেয়েছিলেন। 
এই ইউটোপিয় ভাবৃক মননের ওপর বেশি গুরুত্ব দিয়েছিলেন, কিন্ত; মন্তবহদ্ধির 
সঙ্গে ধর্মকে মেলাতে চেয়েছিলেন । বেকনের পরাক্ষামূলক বন্তুবাদ এবং কেমান্রজ 
প্লেটোনিস্টদের যুক্তীনভর মরমিয়াবাদের মধ্যে তিনি সেতুবন্ধন ঘটাতে চেয়েছিলেন । 
তানি ধমণকে যান্তীসম্ধ আধুনিক সরল এবং সম্্রাস্ত একটি প্রত্যয়র:পে উপাস্থিত 
করতে চেয়েছিলেন । এ ছিল 'বিবেকানন্দেরও অভিপ্রায় ॥ গ্র্যানীভল-এর মতো 
1ববেকানন্দও রাজনীতাবদ 'ছিলেন না। কিন্ত; রাজনীতিতে যৎসামান্য আগ্রহ 
সত্বেও তাঁরা দুজনেই ইউটোপিয়ার ইতিহাসে উল্লেখযোগ্য ব্যন্তিত্ব।৩৯ একটি 
প্রয়োজনীয় কথা মনে রাখা দরকার £ ভারতে ধম" ও দর্শন যে অবিচ্ছেদ্য তাতে 
আশ্চর্য হওয়ার কোনো কারণ নেই। নোতবাচকতার অপবাদ 'দিয়ে ধর্মকে সবসময় 
উপেক্ষা করা যায় না। তার একটা ইতিবাচক সামাজিক মানবতাধমরশ মংল্যও রয়েছে £ 
মার্কসের একাঁট কথা, ধর্ম জনগণের আঁফিং, িখ্যাত। তবে প্রসঙ্গ থেকে বিচ্ছিন্ন 
করলে এই উদ্ধৃতি কিছটা একপেশে মনে হয় । আসলে মার্কস বলেছেন, ধর্ম নামক 
আঁফং দু” ধরণের | এক যা জনগণের উপর শাসক শ্রেণী শোষণের যন্ঘ হিসেবে চাপিয়ে 
দেয়। অন্যটি, যা তারা 'নিজেদের প্রয়োজনে, অবচ্ছার তাঁগদে নিজেরাই, প্রাতবাদের 
তঙ্রপে সষ্টি রে। সেক্ষেত্রে ধম" অসহায়ের শেষ সাত্বনা, নিধাতিতের দীর্ঘ 


বিবেকানন্দ ও তাঁর শু শ্রেণণ ২২৫ 


নিঃ*বাস। অতাতে, যখন ধমই মানূযের আত্মপ্রকাশের প্রধান উপায় 'ছিল, অনেক 
গণাঁবদ্রোহ, এমনাক বিপ্লব, ধ্ঁয় রূপ নিয়েছিল। জয়ং এঙ্গেলস যোড়শ শতান্দীর 
জার্মানির কৃষক বিদ্রোহের ইতিহাসে সে কথা স্বীকার করেছেন। আজকের দিনেও 
ক্যারথালকপ্রধান 'ফালাঁগনস: বা ল্যাটন আমেরিকার মহন্তকামণী ধের (1-1৮৩190802 
[116০10985) গুরুত্ব কম নয়। 'নকারাগ্যক্লার বিপ্রবোত্তর বহুদলায় রাম্ট্ ও মিশ্র 
অর্থনীতির রথ টেনে নিযে চলেছে বাম ও ক্যাথলিক জোট । কলাম্বয়ায় ধর্মযাজক 
ক্যামলো তরজ গোরলা যুদ্ধে প্রাণ দেন। ল্যাঁটন আমেরিকার মানংষেরা তাঁর 
্ম-তিকে স্থান দেয় চে-গুয়েভারার পাশে ।১০ এখানে 'সি. শ্মিঠের কাছে লেখা 
এন্দেলসের একটি 'চিঠিরও ( ২৭ অক্টোবর, ১৮৯০ ) দ্বারস্থ হতে পারি আমরা, সেখানে 
1তনি বলেছেন £ কোনো কোনো দেশ অর্থনোতিক 'দিক থেকে অনগ্রসর হলেও দশ“নের 
ক্ষেতে মূলগায়েনের ভ্বীমকা 'নিতে পারে ।*১ এখানে বলা যায় বস্তুগত প্রাচুর্য 
নেই ঠিকই কিল্তু আত্মিক সভ্যতা রচনার সুজ্যমান ক্ষেত্রে দশশনের দিক থেকে 
প:থবীকে দেওয়ার মতো ভারতের অনেক কিছুই আছে । এটা যেকোনো প্রকৃত 
সৃজনশীল মাকণসবাদী অকপটে স্বীকার করতে বাধ্য । এবং এঁদক থেকে ভারতের 
এই দাশশীনক মম তেজ সভ্যতা-সংস্কাতির 'বিচ্ছ:রিত উদ্যান গড়ে তোলার আয়হধ 
1হসেবে অসংকোচে সম্যক গ্রহিষ্ণুতার দাবি রাখে । বিবেকানন্দ ভারতীয় আত্মিক 
সম্পদের এই অনালোচিত 'দকাটির ওপর আলোকপাত করেছিলেন এবং মন্তচিস্তা- 
প্রসূত এই প্রত্যয়টির বাস্তব বোধন ঘটাতে চেয়োছলেন। প্রসঙ্গত দ্টান্ত টেনে 
বলা যায়ঃ রুশ সাহিত্যিক 'লও তলস্তয় বুজৌঁয়া সভ্যতাকে বাতিল করে দিয়ে 
ভারতীয় সংস্কৃতির উত্তরাধকারের মধ্যে এমন কিছ মূল্যবোধের সম্ধান করেছিলেন 
যা আধুনিক বিশ্বে উন্নত নৈতিকতার মান, কল্যাণ ও ন্যায়াবচার প্রতিষ্ঠার সহায় 
হবে ।৪৯ক 


উপসংহার অথব। 


কোনো মানুষই ইতিহাস-নিরপেক্ষ নয়। কান্ট বলেছেন £ যাঁদ কোনো মানুষকে 
জানতে চাও, তাঁর পাঁরবেশকে তোমার অবশ্যই জানতে হবে ।১২ অতএব সমকালীন 
পারবেশ-পাঁরাক্ছাত আর এ্রীতহাসক বাস্তবতার আলোকেই শা শ্রেণ সম্পকে 
ধিবেকানন্দের তাবৎ ধ্যান-ধারণার সম্যক মূল্যায়ন দরকার । তিনি প্লেটোর মতো 
একটি আদশ” সমাজের স্বপ্ন দেখোঁছলেন । তাই তাঁকে অনেকে এক ভাববাদ রোমাম্স- . 
প্রসূত ব্যন্তিত্ব হিসেবে. 'চাছিত করেছেন। কিম্তু তাঁকে উনিশ শতক বাস্তব 
পরিবেশের 'ভীত্ততেও বিচার করতে হবে ॥ এবং সেই 'দিক থেকে তৎকালীন পটভ্‌মিতে 
স্বামশজশী ছিলেন একজন প্রগাতিবাদণ প্রতিনিধি $ প্রগতিশীল এীতহাসিক কর্মকাণ্ডে 
তিনি সর্বদাই উৎসাহী ছিলেন। এছাড়া তাঁকে পুরোপুরি ভাববাদ বলাও ঠিক 
হবে না। কারণ তাঁর মধ্যে একধরণের চাবাকিধম* ভারতাঁয় বন্তুবাদের প্রতিফলন 
জা ১৫ 


২২৬ জাতপাতের রাজনগাত 


লক্ষ করা যায়, যদিও তা মাক্সীয় ঘাম্ষিক বাস্তবাদণ দর্শনের অন্সারণ নয় । 
তিনি বলেছেন £ যে ভগবান আমাকে এক টুকরো রুটি দিতে পারবেন না। তানি 
স্বর্গে আমাকে অনম্ত শাস্তি প্রদান করবেন, তাঁকে আম 'বনবাস করি না ।*৩ গীতার 
চেয়ে ফুটবলের মধ্য দিয়ে চ্বর্গ নিকটতর ।০৪ যে দেশে লক্ষ লক্ষ লোক মহুয়া ফুলের 
রস খেয়ে জীবন ধারণ করে, সেখানে একি ধম? না শয়তানের তাণ্ডব নৃত্য ?৭৫ 
ভাববাদী উপাদানের আস্তিত্ব সত্বেও এইসব উত্তির মধ্যে যতটুকু বস্তুবাদী মর্মবচ্তু 
রয়েছে তা নিঃসন্দেহে অভিনন্দনযোগ্য | 

1ববেকানম্দ নিষণের মধোই সৃষ্টির অন্ত খোঁজেনান। পার্থব সব জাঁটল 
ব্ষস্তব সমস্যাকে তিনি প্রচণ্ড গুরুত্ব 'দিয়েছিলেন । ভাঁগনণ নিবেদিতা বলছেন £ 
স্বামণজী সমাজব্যরস্থার সম্পূর্ণ পরিবত“ন চেয়েছিলেন ।৪৬ নবভারতের গঠনের 
এই ভাঁবধ্যধ্্ত্টার আদরশকে বাষ্তবে রপায়িত করতে তিনি যে সংক্ষিপ্ত কম“সূচী 
দিয়ে গেছেন তার মহল কথা হল, ভারতের সামাজিক-অথ“নোতিক কাঠামোর আমল 
পানগঠন । ভারতের প.হনুরজ্জীবনের এর চেয়ে বৈপ্লাবক সামাজিক-অর্থনৈতিক 
কর্মসূচী আর কে-ই বা দিয়েছেন 2৪৭ তিনি রাজনশীতক 'দিক দিয়ে ছিলেন 
শপ্রববাদশী।৭৮ তাই ছিতীয়বার ইউরোপ থেকে প্রত্যাবর্তন করবার পর স্বামণজীর 
সঙ্গে এক তরুণ বেলংড়ে সাক্ষাত করতে গেলে তাঁকে বলোছলেন, এখন ভারতের 
প্রয়োজন হচ্ছে বোমা ।৭৯ প্রসঙ্গত বলা বাহূল্য হবে না যে তানি ত্বদেশের বাস্তব 
অবস্থার প্রোক্ষতেই বিপ্লবের চারন্্ ও প্রকাত নিধারণে উৎসাহ ছিলেন £ যে মাটিতে 
দাঁড়য়ে রয়েছো, সেটা কত শন্ত তা বুঝে অগ্রসর হও, ক্রমে ওপরে ওঠবার চেষ্টা 
কর।৫০ স্তালিনও একথা বলেছিলেন £$ যারা নিজেদের দেশের মাটির সঙ্গে যত্ত 
নর, তারা শুকিয়ে নিঃশেষ হয়ে যাবে ।৫১ এই দৃষ্টিকোণ থেকে মাও সে-তুংও 
“বাস্তবাভাত্বক মার্কসবাদে'র প্রাত তুমহল গুরুত্ব আরোপ করেছিলেন । 

রবাদ্দ্রনাথের মতো ববেকানম্দও মনে করতেন £ মানুষের গ্রাতি ব*বাস হারানো 
পাপ। স্বামীজশীর মতে £ পৃথিবীতে যত সম্পদ আছে তাদের মধ্যে সবচেয়ে মূজ্য- 
বান ছলো মানুষ ।৫২ তাই জনতাগ্রণই ভারতের একমান্ত ভরসা ।৫৩ ১৮৪৫ সালে 
প্রকাশিত “হোল ফ্যাঁমাল' নামক গ্রন্থে মাস ও এঙ্গেলস বলছেন $ বড় মানুষেরা 
নন, জনসাধারণই ইতিহাসের প্রকৃত ভ্রদ্টা ।৫* প্লেখানভ লিখছেন £"'কে ইতিহান 
তৈরণ করে? সামাজিক মান্ষই এর শ্রপ্টা, সেই প্রধান এবং একমান্ত উপাদান ।৫৫ 
স্বামণজণও এই বন্তবোর সঙ্গে একাঙ্গক $ বড় মানুষেরা কোন: কালে কোন্‌ দেশে কার 
ক উপকার করেছে ? সকল দেশেই বড় বড় কাজ গরণীবরা করে। 


বিবেকানম্দ যতটা না বাঞ্তববাদী তার চেয়ে বোৌশ অধ্যাত্মবাদী। একথা ঠিক। 
িম্তু তাঁর কছে আধ্যাত্মিকতার অথ হলো £$ সত্যোপলঘ্ধি, চরি্রলৃষ্টি। 
শববেকানদ্দের ধর্মসাধনা জাবলাবাচ্ছাব অবস্মকোন্দিক সাধনা ছিলো না। তীর 
অধ্য্াত্মক চির্র বেল্রীজ ছিলো মানূঘ ও ছানার লঙবজ । তাই (তানি 'লতুন 
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মান:ষ' গড়ার ওপর বোঁশ জোর দিয়েছিলেন । তিনি মান:ষকে শিকড়ন্গ্ধ নাড়িয়ে 
দিতে চেয়োছলেন £ ব্যান্তর সততার উপরে তিনি যে 'বশেষ গুরুত্ব আরোপ করেন 
তার প্রয়োজনীয়তা আমাদের জাবনধারায় যে অপাঁরসণম, তা বলাই বাহুল্য। 
ব্যান্তর মস্তির প্রশ্ন নিয়ে ফ্রিডারখ এঙ্গেলসও গভশরভাবে চিন্তা করেন। তাঁর “আনাঁট 
ভযারং” গ্রন্থে এই বষয়ে আলোচনা পাওয়া যায়। এই গ্রন্থে এল্গেলস লেখেন £ 
48001619 98000 066 11561 0101655 68011 1701100191 15 ?6০৫+ (প্রতিটি 
ব্যান্ত মস্ত না হওয়া পয'ন্ত সমাজ নজেকে মস্ত করতে পারে না)।৫৬ তবে সমাজতগ্মে 
ব্যান্তির মুন্তি বলতে বোঝায় “সশ্রম মুত, বস্তুবাদী মানবিকতার উজ্জ্বল স্বাকাতি £ 
আত্মোৎপন্ববণ্টিত ব্যন্তিত্বের কারাগার থেকে মুন্ত করে মানুষকে খোলা হাওয়ার 
উ্মন্ত প্রান্তরে নিয়ে আসা ॥। সমাজতাখ্তিক দেশগুিতে “সমাজতাশ্পিক আত্মিক 
সভ্যতা” (5০০18119 501110091 ০0111811017) গড়ে তোলার দিকে বিশেষ নজর দেওয়া 
হয়েছে £ আঁত্মক সভ্যতা” বলতে যা কিছ বোঝায়, সমাজতাশ্িক ব্যবস্থার অধীনে 
সেগালির প্রকৃতি 'নিদেশি করতে “সমাজতাশ্তিক আঁত্ষক সভ্যতা” আখ্যাট ব্যবহার 
করা হয়ে থাকে । “সমাজতাম্িক আঘ্মক সভ্যতার গঠনক্ষেত্র দ-টি ভাবাদশে'র ক্ষেযর 
এবং সাংস্কীতক ক্ষেত্র। সাম্যবাদী ভাবধারায়ই সমাজতাশ্বিক আত্মিক সভ্যতার 
মর্ম, এবং এই কারণে পশ্ুজিবাদী আঁত্মক সভ্যতার সঙ্গে সমাজতাশ্তিক আত্মিক 
সভ্যতার মর্ম) এবং এই কারণে প'্ীজবাদী আঁঝ্বক সভ্যতার সঙ্গে সমাজতাশ্প্রিক 
আঁত্মক সভ্যতার আকাশ-পাতাল পার্থক্য ।৫? বিবেকানন্দের সমাজভাবনাতেও এই 
আঁঝ্ক সংস্কীতির উদ্জৎল ইঙ্গিত পাওয়া যায় । খাঁট মানৃষ নতুন মান:ষরাই সং্- 
সবল শোভন সমাজগঠনের প্রাণবন্ত ইন্ধন যোগাতে পারে বলে তাঁর দঢ প্রত্যয় ছিল। 
এই খাঁটি মানব গড়ার দায়িত্ব পালনে বিবেকানন্দকে আমাদের উত্ত:ঙ্গ মযারদা দিতৈ 
হবে, তাঁর প্রাত শ্রম্ধাশীল হতে হবে। কারণ সমাজবিজ্ঞানে একথা সুবিদিত যে 
মনোজগতেই জাগে প্রথম বিপ্লব ; পরে উহা বস্তুজগতে 'বস্ফোরত হয় ।৫৮ স্বামীজশ 
শূদ্র জনগণের উন্নতিসাধনের জন্য চেয়েছিলেন তাঁদের মধ্যে শিক্ষার 
প্রচার ও প্রসার, ব্যক্তিত্বের উদ্বোধন £ তাহাদের চক্ষু খুলিয়া দিতে হইবে, যাহাতে 
তারা জানিতে পারে--জগতে' কোথায় কি হইতেছে । তাহা হইলে তাহারা নিজেদের 
উদ্ধার নিজেরাই সাধন করিবে ।৫৯ মার্কসও একথা বলেছেন ঃ শ্রীমক প্রেণণীর মনত্ত 
প্রামক শ্রেণরই নিজত্ব কাজ হতে হবে ।৬০ তাই এদিক থেকে প্রাঁতটি মাকসগন্থণ 
প্রবীর কর্তব্য বিবেকানন্দাঁয় দ্নের বাস্তব অংশটি সাদরে গ্রহণ করা। পার্থক্য" 
নিরূপণ করে বলা যায়ঃ মাকর্সবাদের সঙ্গে তাঁর মৌলিক অমিল এইযে তিনি 
ধমকে লোননের ভাবায় $91210]) 91 016 [6০1৩ বলে মনে করেনান। িতীয়তঃ 
মাকসের খাদ্ছিক (01815011৪) প্রণালীতে বস্তুতম্মীী বিচারবিষ্লেষণও তাঁর মতের 
“পাঁরপন্থী॥। তৃতীয়তঃ প্রয়োজনে ছিংসাত্বক কাজকে কিছুটা, সমর্থন করলেও 
এববেকানদ্দের চিন্তায় মার্কসীয় শ্রেণীসংগ্রান ও রন্তধরা বিপ্লবের গ্ছান ছিল না। 


ই২৮ জাতপাতের রাজনশীত 


তবে মাক্সের সঙ্গে তরি কিছু কিছ মিল থাকা খুবই গ্বাভাবিক ; কারণ প্রাক্‌- 
মাকসাঁয় সমাজতাশ্লিক চিন্তা উভয়েরই মনকে স্পর্শ করে ।৬১ 

স্বামীজশী মার্কসবাদীও ছিলেন না? তিনি অর্থনাীতবিদও নন। কিম্তু তাঁর 
ভাঁবষ্যৎদূষ্টি দিয়ে তিনি ভারতে শ্রেণীহণন, জাতিভেদহণন সমাজ প্রাতষ্ঠা এবং নতুন 
সংস্কাত প্রবর্তনের কর্মসূচী দেশবাসণকে দিয়ে গেছেন ।৬২ তাই প্রখ্যাত মাকস- 
তাত্বক 'বনয় রায় বলছেন £ বিবেকানন্দ মহৎ ছিলেন এই কারণে যে তান তাঁর দেশ 
এবং দেশের দরিদ্র জনসাধারণকে গভীরভাবে ভালোবাসতেন । তিনিই প্রথম ভারতায় 
[বান . নিখাদ সততার সঙ্গে অনুভব করেছিলেন দেশের সম্মহখে যে বিরাট সমস্যা 
উপাস্থত তার সমাধানকজপে কোনোরকম আংশিক সংস্কারই যথেম্ট নয় এর জন্য 
চাই মানাঁসক, দৈহিক, সামাজিক ও রাজনগাতিক ক্ষেত্রে সবস্মিক বৈপ্লাবক পাঁরবর্তন। 
তিনিই প্রথম ভারতীয় যান প্রকাশ্যে নিজেকে একজন সমাজতম্্ী বলে ঘোষণা 
করেছিলেন এবং বাঁলঞ্ঠ প্রত্যয় সহকারে বলোছলেন £ নতুন যৃগ আসবেই--যখন 
শ্রমজীবী শ্রেণী তথা শর জনগণ হবে সবাকছুর শাসনকর্তা ।৬৩ কন্তূ মার্কস 
কথিত প্রোলেতারীয় একনায়কত্বের সঙ্গে বিবেকানন্দের শত্রু জাগরণের আপাত মিল 
থাকলেও মৌল পার্থক্য আছে। দ্বাঁম্ছিক বস্তুবাদীর দৃম্টিকোণ থেকে ইতিহাসের 
প্রাতির ব্যাখ্যা না করে ববেকানম্দ বিবর্তনের একটি ধর্ম ও দর্শনানিভ'র ভাববাদ? 
ভাষ্য রচনা করেছিলেন এইভাবে £ যথাক্রমে ব্রাঙ্ছণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্যর জাগরণের পর 
শুদ্রু জাগরণ ঘটবে কিন্তু চক্রাট পাঁরবর্তিত হওয়ায় শংদ্র জাগরণের শেষে আবার 
ব্রাঙ্ষণদের আধিপত্য দেখা দেবে । তাঁর সময় ও সমাজের পটভূমিতে এই ভাষ্য 
স্বাভাবিক মনে হলেও আজকের দেশকালের পরিপ্রেক্ষিতে ঠাববেকানন্দের শহর জাগরণের 
তত্বাটকে পুনম:জ্যায়নের প্রয়োজন থেকে যাচ্ছে। 


উৎস নির্দেশ 


১। নিরঞ্জন ধরঃ বিবেকানন্দ অন্ত চোথে, উৎস মান্থষ সংকলন, কলকাতা, 
১৯৮৭, পৃঃ ৬৬। পু 

২। ভষ্টব্য£ শিবনারায়ণ রায়, ফুলে থেকে আহেদকার £ এক অসমাপ্ত বিপ্রবঃ 
জাতপাতের রাজনীতি, পুস্তক বিপণ্চ কলকাতা; ১৯৮৯ । 

৩। ছৃপেন্জনাথ দত্ত, স্বামী বিবেকানন্দ, নবভারত পাবলিশার্স, কলকাতা, 
পৃঃ ২৫০। 

৪। স্বামী বিবেকানন্দ, জাতি সংস্কৃতি ও সমাজতন্ত্র উদ্বোধন কার্ধালয়, কলকাতা» 
১৯৮৬১ পৃঃ ৪৫। 

£। তরেব, পৃঃ ৫৪। 
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৬। ভূপেজ্নাথ দত্ত, পূর্বোক্ত গ্রন্থ, পৃঃ ২৭৭ | 
৭। তর্দেব, পৃঃ ২৩৫-৩৬। 
৮। দ্রষ্টব্য ঃ স্বামী বিবেকানন্দ, জাতি সংস্কৃতি ও সমাজভন্্ পূর্বোক্ত । 
৯। এমিল বানস, মার্কসবাদ, এন বি এ, কলকাতা, ১৯৭৮) পৃঃ ৯৪ । 
১০। স্বামী বিবেকানন্দ, ভারতের পুনর্গঠন, উদ্বোধন কার্যালয়, কলকাতা, 
১৯৮৬১ পৃঃ ১৩। 
১১ | স্বামী বিবেকানন্দ, জাতি সংস্কৃতি ও সমাজতন্ত্র পূর্বোক্ত, পৃঃ ৫৫ । 
১২। স্বামী বিবেকানন্দ, ভারতের পুনর্গঠন, পৃরোক্ত, পৃঃ ৩১। 
১৩। ত্বামী বিবেকানন্দ, জাতি সংস্কৃতি ও সমাজতন্ত্র পূর্বোক্ত, পৃঃ ৪৫ । 
১৪। উদ্ধত ঃ মরিম কর্ণফোর্থ (অনুবাদ £ ভোলানাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ), ছ্বন্বমূলক 
বস্তবাদ, প. ব. রাজ্য পুস্তক পর্ধদঃ কলকাতা, ১৯৮৭, পৃঃ সম রী 
১৫। 1৫6. 11917 2100 17. 6118615, 1$1010106310 ০0 016 ০0100700789 
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